NN. 
हरिदास संस्कृत सीरीज ६ 


0000 600 , , 


श्रीधर्मराजाध्वरीन्द्रकृता 


वेदान्तपरिभाषा 


श्रीधनपतिसूरिसुतशिवदत्तविरचित- 
“अर्थदीपिका ' संस्कृत-हिन्दी-टीका-विभूषिता 


४ 1 


सटिप्पणसम्पादकः 
पं. श्रीत्र्यम्बकराम शास्त्री 


भाषानुवादक 2 
“स्वामी प्रज्ञानभिक्षु 


चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस, वाराणसी 


CC-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


॥ श्री: ॥ 
हरिदास संस्कृत सीरीज 
६ 


नै नेः नैः नः 


्रीधर्मराजाध्वरीन्द्रकृता 


वेदान्तपरिभाषा 


श्रीधनपतिसूरिसुतशिवदत्तविरचित- 
'अर्थदीपिका' संस्कृत-हिन्दी-टीका-विभूषिता 


, सटिप्पणसम्पादकः 
पं० श्री त्र्यम्बकराम शास्त्री 


हिन्दी भाषांनुवादकः 
स्वामी प्रज्ञानभिक्षुः 


चौखम्बा' संस्कृत"सीरीज आफिस; वाराणसी" 


प्रकाशक : चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस, वाराणसी 
मुद्रक : चोखम्बा प्रेस, वाराणसी 

संस्करण : अष्टम, वि०सं० २०७१, सन्‌ २०१ 
मूल्य ४ रू० ७०.०० 


ISBN : 978-81-7080-147-8 


© चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस 
के० ३७/९९, गोपालमन्दिर लेन 
(गोपाल मन्दिर के उत्तरी फाटक पर) 
गोलघर (मैदागिन) के पास 
छ पो० बा० नं० १००८, वाराणसी--२२१००१ (भारत) 
फान : २३३३४५८ (आफिस), २३३४०३२ एवं २३३५०२० (आवास) 
Fax: 0542 - 2333458 


e-mail: cssoffice01@gmail.com 
web-site : www.chowkhambasanskritseries.com 


अपरं च ग्राप्तिस्थानम्‌ 
चौखम्बा कृष्णदास अकादमी 
के० ३७/११८, गोपालमन्दिर लेन 
(गोपाल मन्दिर के उत्तरी फाटक पर) 
पो० बा० नं० १ ११८, वाराणसी-२२१००१ (भारत) 
फान : २३३५०२० 


CC-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


भूमिका 


इह खलु सत्यानृतरागद्व षादिद्वन्द्रदूधिते विरचिप्रपञ्चे भवति समेषां जनानां 
दुःखप्रहाणपूवंक परमसुखाप्तये सततमुद्योग: । दुःखप्रहाणं परमसुखावाप्तिथ्च मोक्ष 
एव । तस्य च परमातमस्वरूपस्वाद्‌ विवेकिनामचिवेकिनां वा सवथ वास्त्याहमजि- 
ज्ञोसेति नात्र विसंवादः । यथोक्तम्‌ 
इह जगति हि सवं एव जन्तुनिरतिशयं सुखमुत्तमं ममास्तु । 
ब्युपरमतु तथोपघातरूपं विषयजदुःखमिति स्पृहां करोति ॥ 
निरतिशयंमुखं च दुःखजातव्युपरमणं च वदन्ति मोक्षतत्वम्‌ । 
उभयमपि जनोऽभिवाञ्छतीति स्फुटतरमस्य सदाऽस्ति मोक्षवाञ्छा । 
उभयमपि परारमनः स्वरूपं बिमलचिदेकरसं स्वयं प्रकाशम्‌ । 
इति भवति चिना प्रमाणमस्मिन्नुदितनयादभिवाञछनोपपत्तिः ॥ इति । 
“तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यः पन्या विद्यतेऽयनाय’ “तरति शोकमात्म- 
चिद्‌? इत्ति च । आत्मज्ञानाय च दशंनानि द्वादशास्तिकनास्तिकभेदेन वतन्ते । 
परच्च तेषामृते वेदान्तदशंनारपर्वाण्यनात्मन्याह्मबुद्धि कुवन्ति झात्मज्ञानपरिपन्यी- 
न्येवेति विचायं भगवता व्यासेन 'वतुळंश्षणी मोमांसोद्वापिता। परश्च तामपि 
दव तादिग्रहप्रहिलेरन्यथाऽऽन्यथा व्याख्याय प्रपीडय परमार्थं स्वस्वाभिमतमन्तव्यपर- 
तयेव योजितामुपलम्य सर्वतन्त्रापरतन्त्रे भंगवद्धिः शङ्कुरादिभिरद्व तपरं वादरायण- 
स्याशयमुदूघाटघाङ्कुरिता पल्लविता पुष्पिता फलिता चेति। सा चेयमतिदुरूहाऽति- 
विस्तृता वादिविलोडिता मन्दप्रशेदु रवगाहाऽस्तोत्येवं सञ्चिन्त्य सकलशास्रपारावा- 
रीणो धर्मराजाष्वरीन्द्रो वेदान्तपरिभाषाऽऽषय मिमं ग्रन्थ जप्रम्य । 
अपं च ग्रन्यकारोऽपपय्यदीक्षितसमकाळ इति ्रिशतवर्षात्पराचीन इति वेदा- 
स्तपरिभाषामूभिकायामनन्तङुऽणशास्तरिभिनिधचितमिति तत एवावसेयम्‌ । 
अस्य ग्रन्थस्य जगति पठनपाठनवाहुलप्रभेव वशिष्ट्य वर्णयतीति नात्र किखि- 
दृक्तव्यमवरिष्यते । वेदान्तशास्त्राब्धितितीषू'णां दढ: प्लव एवायम्‌ । ग्रन्थे स्वस्मि- 
न्सिद्धान्तळवा युक्तियुक्ता मन्दप्रज्ञालम्याथ्च सन्ति। एनभनेके सुरयो व्याख्यात- 
वन्तः । यथा मूळकृत्सुनू रामकृष्णाध्वरि: वेदान्तशिखामण्याख्यटोकया विभूषित- 
वान्‌ तौ टीका चर्मिरदसिः स्वामी” मर्थित्रेसयज्लिचकीर। पेष्ईित 'दिवदतोध्य- 
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दीपिकया, पण्डितकुलपतिर्जीवानन्द आशुबोधिन्या, शान्त्यानन्दसरस्वती सूतपुवं- 
शारदापीठाधीश्षः पदार्थमञ्जूषया चायूयुजत्‌ । अघुनेव पण्डितप्रवरंमंहामहोपाध्या- 
यरनन्तकृष्णशास्त्रिभिद्यापि स्वनिभितटीकया मुद्रापितम्‌ । तथेवास्य ग्रन्थस्य 


मुद्रणमप्यनेकवारं शिलाभ्कषररायसाक्षरेक्च जातमित्येतत्सवं ग्रन्यवशिष्टयसुचना- 
याळमेव 1 


सन्ति वहवो ग्रन्था वेदान्तदर्शने परञ्चास्य ग्रन्थस्य प्रमाप्रमाणप्रमेयप्रतिपा- 
दनप्रकारः सर्वानतिशेते । तत्र चानेकविषया उक्ताः सवऽप्यावश्यका एव, तथाऽपि 
विशिष्टविषयास्त्वेते-- 

मनस इन्द्रियत्वखण्डनम्‌-वलह्विमान्‌ पर्वत इत्यत्र पवंतांशे प्रह्यक्षत्वव्यचस्था- 
ज्ञानगतविषयगतप्रटयक्षत्वप्रयोजकभेद:-शन्दादपि प्रतपक्षज्ञानोत्पत्तिप्रकारः--जाति- 
शक्तिवाद:-अर्यापर्पनुपलब्ध्यो: पुथक्‍प्रमाणत्वम्‌--स्वत: प्राभाण्यवादष्चेति । 

अस्य ग्रन्यस्य काशीस्थराजकीयपाठशालाशाख्िपरीक्षापरीक्ष्यग्रन्येपु प्रथमवर्षे 
नियोजनो वेदान्तमध्यमादिपरीक्षाया भभावाच्च व्याकरणादिमव्यमोत्तोर्णानामिभं 
पिपठीषूणां दुर्बोधत्व॑ स्फुटमेवानधिगतदशंनशास्राणा छात्राणामिति चिन्तयन 
छात्राणां पाठनकाले यस्मिन्यस्मिन्स्थले ते क्लिष्ट्तामन्वभवंस्तत्र तत्र स्वल्पां 
टिप्पणीं कृतवानासम्‌ । 

अन्यच्च मोहमयी ( बम्बई ) मुद्रितपुस्तकेऽ्नेकस्थले. मुले टीकायां च पाठः 
खण्डितो वतते, यत्र विरामानपेक्षा तत्र विरामः, यत्र विरामापेक्षा तत्र तदभावः । 


पूर्वटीकाग्रन्यस्य परत्र योजनादिकं बहुखमुपलम्यते, तेस्तेदोपे: पाठनावसरे विद्या. . 


थिभिरस्य शुद्धमुद्रणार्थ सम्प्राथितथोखम्बासस्कतग्रन्यमालाऽऽयकषः परामृष्य संशुद्धतमं 
मुद्रणमकारयम्‌ । म 


मया ह्ययं स्वक्गतटिप्पण्या पुस्तकान्तरस्थपाठभेदेमू'छटीकयोरागतबंत्यादवङध- 
दानेन च परिष्कृत्य संशोधितः । तथेव तत्र तत्रायुक्तपाठस्य शोधनं च कृतम्‌ । यथा 
प्रथमपरिच्छेदान्ते टोकायां “प्रदेशे प्रदेशसम्वन्धा्थम्‌' अत्र पुस्तकश्रयेष्वपि पाठ- 
्यायुक्तत्वं = द्वाऽस्मदगुव्यमंहामहोपाच्यायप दवी विभुषकेद्राविडथ्रीलक््मणद्याखि- 
भिस्तथा शडे इत्युपा ह्व: पण्डितप्रव र्ीसीतारामशाख्रिभिषचेतच्छोध्ितम्िति तेषामुः 
पकारं सधन्यवादं प्रकटीकरोमि | अन्येऽप्यस्मिन्संशोधनकाये बहुूपकारकाः सब्दि 


तेषान्नामानि कृतज्ञतया सधन्यवादं प्रकटी क की शट 
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काशोस्थराजकीयपाठशालाप्रधानाध्यक्षे; कविराजश्चीगोपीनाथशमेभिरथंदीपि- 
काटीकाया हस्तलिखितमेक पुस्तकं पण्डितध्रीनारायणशास्रिणः सरस्वतीभवनहस्त- 
छिखितपूस्तकाल्याष्यक्षेभ्यः सकाशात्‌ प्रदापितमित्ति ताभ्यां बहूपकृतो$स्मि । 

महामहोपाष्यायपदव्यळडरभूतेभ्यो गुरुवर्यम्यः शरोनित्यानन्दपन्तपवतीये- 
भ्योऽपि बहुवारं परिश्रमो दत्त: । टीकास्थान्तिमदलोकव्याख्यानन्तु गुरुवयँगोस्वा- 
मि्रीदामोदरलालूपण्डितः कृतमस्ति । राजकीयपाठशालाध्यापकानां गुरुवयं- 
श्रीपण्डितबालबोधमित्राणा तथा गुरुवयंपण्दितश्रीगणपतिद्यासतिणामपि तत्तत्काले 
सविशेषसुचनातो बहुपक्कतोऽस्मि । | सबपिक्षया च पठनाथे वटपुरं (वलसाड ) 
गतस्यापि क्रोडारतस्याज्ञत्य मम दशंनशाख्रास्वाददात णां पथिप्रापकानां पुत्र इव 
जनकानां प्रेमंकमुर्तीनां गुरुवर्याणा मोतीरामशाखिणामधिकतरमुपकारमाजी वने न 
विस्मरिष्ये । जन्मप्रदात्रोजेनकजनन्योरीष्वरस्य वोपकुतय: केन शक्यन्ते वाचयि- 
तुमपि । प्राथमिकेषस्मिञ्श धनकार्ये पण्डितश्रीडुण्डिराजशास्नििरन्येश्व मित्रवये- 
बेहूपकृतो$स्मि । 

आवश्यकीयप्‌ । 

निपुणं निरोक्ष्यमाणेःप्यस्मिन्ग्रन्ये सोसकाक्षरयोजकदोषादक्षरदोषादा अक्षरा- 
णामतिसुक्मत्वाच्च याः पुरुषभतिसुल्भा: काश्चनाशुद्धयो जातास्ता: क्षन्तव्याः । 

पाठभेदाथं पुस्तकानां स्वल्पतमा: 'क ख ग घ च छ' इत्यादयः संज्ञा: कृता- 
स्तस्याः सूचक पत्रमन्यत्र निवेशितं तदप्यवश्यं द्रष्टव्यम्‌ । 

अन्ते च श्रीकाशीपुराधीश्वरयोः पावंतोत्र्यम्जकयोयंयो: प्रसादादिदं पुतिभगा- 
त्तयोरुपकाराल्संस्मरम्‌ सवेभ्यः परि्रमसाफत्याय प्राथेयते-- 
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प्राचीन काळ से ही भारतवर्ष का यह वेशिष्टध रहा है कि वह सम्पूणं जगत्‌ को 
आध्यात्मिक प्रकाश से प्रकाशित करता आया । जव पाश्चात्य सम्मता, निरन्तर 
जड वस्तुओं के चिन्तन से जड़ता को प्राप्न कर रही है, तब उसे चेतन शक्ति प्रदान 
करने के लिए भारत के मनीषिगण धम और ब्रह्म को उपासना को ओर प्रेरित 
करते रहे हैं। कारण प्रत्येक प्राणी हो चाहे वह किसी भी श्रेष्ठ या कनिष्ठ स्तर 
योनि का क्यों न हो, वह चाहना है कि दुःश्न को आत्यन्तिक निवृत्ति एवं निरतिशय 
सुख को प्राप्ति हो । एतदथ ही कोई अर्थादि जड़ पदार्थ के पीछे पड़ा है तो कोई 
यज्ञदानादि के द्वारा स्वर्गादि प्राप्ति की इच्छा से भटक रहा है। बहुत कम हो 
ब्यक्ति सटीक पथ पर धर्म और ब्रह्म की प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील रहते हैं। 


धमं और ब्रह्म के विवार के लिए भारतीय मनीषियों ने पूवंमीमांसा एवं उत्तर- 
मीमांसा के रूप से दर्शनद्वय का प्रणयन किया हुँ । आचाय जेमिनी ने कर्मकाण्डगत 
वेदवाक्यों का सुविचार करके धमं का प्रतिपादन किया हे । उनके मत में धमं- 
जिज्ञासा के अनन्तर ही ब्रह्मविचार की आवश्यकता है । अर्थात्‌ फमंकाण्डों के द्वारा 
निष्काम भाव से धर्मानुष्ठान के माध्यम से अन्तःकरण शुद्ध होने के उपरान्त ही 
वेदान्त-विचार में अधिकार उत्पन्न होता है। इसी दृष्टि से कुछ व्याख्याकारों ने 
्रह्मसुत्र के ( अयातो ब्रह्मजिज्ञासा ) इस सुत्रान्तगंत अथ शब्द का अर्थ 'आनन्तय? 
( यह अथं भगवान्‌ शङ्कराचायं का भी है ) करते हुए ब्रह्मजिज्ञासा में धभं- 
, जिज्ञासा का आनन्तयंत्व प्रतिपादन किया है । परन्तु ब्रह्मसुत्र के मुख्य व्याख्याता 
भगवान्‌ श्रीशङ्कराचायंजो महाराज ने अथ शब्द का आआनन्तर्याथं करते हुए साधन- 
चतुष्टघ के अनन्तर ब्रह्मविचार की व्यवस्था दी है । क्योंकि धर्मजिज्ञासा के पुत्र भी 
किसी को गुदमुभुसा एव वेदान्तादि अध्ययन द्वारा ब्रह्मजिज्ञासा उत्पन्न हो सकती 
है। श्रुति में भो कमंत्याग के लिए कोई काचकृत सीमा का निर्धारण नहों किया 
गया । कारण स्वयं श्रुति हो कह रहो है 'अय पुनरद्रती वा स्नातको वास्नातको 
वोत्सन्नाग्निरनग्निको वा यदहरेव विरजेत्तदहरेव प्रत्रजेत? (चारदपरिव्राजकोपनिषत्‌- 
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प्राधान्य दिया गया है। सुतरां ब्रह्मचर्य, ` गृहस्थ एवं वानप्रस्थ आश्रम में क्रमशः 
प्रवेश करते हुए तीब्र बराग्य के अभाव में भी संन्यासाश्रम स्वीकार करने का विधान 
उपयु'क्त मन्त्रांश से पूव प्रतिपादित किया है। उक्त मन्त्राँ में वराग्य को प्राधान्य 
देते हुए बताया गया है कि चाहे साधक केसो भी स्थिति में हो यदि उसे बेराग्य 
प्राप्त है, मुक्ति की तीब्र इच्छा है तो सर्वकमं-संन्यास पूवंक वेदान्त ( ब्रह्म ) विचार 
में प्रवृत्त हो जाना चाहिए । क्योंकि वेदान्त-विचार से ही प्राप्त होगा निरतिशय 
सुखस्वरूप तत्त्वज्ञान । जिसको शास्त्रों में परमपुरुषार्थात्मक मोक्ष कहा गया है। 
मुख्य रूप से वेद को कर्मकाण्ड ओर ज्ञानकाण्ड के रूप से दिघा विभक्त किया 
गया है। कुछ दार्शनिकों ने कमंकाण्ड एवं ज्ञानकाण्ड के बीच उपासना काण्ड का 
निरूपण भी किया है । यह कमं ओर उपासना मुक्ति के साक्षात्‌ साधक न होने पर 
भी परम्परा से अर्थात्‌ अन्तःकरण की शुद्धि एवं चित्त की एकाग्रता का साधन करने 
के कारण इनमें मोक्ष की आरादुपकारकता है ही-। जसे भी हो वेद का अन्तिम भाग 
ज्ञानकाण्ड जो कि उपनिपद्‌ भाग के रूप में प्रसिद्ध है उसे वेदान्त कहा जाता है। 


इसी भाग के विचारात्मक ब्रह्मसूत्र एवं अनुकूल प्रतिपादक श्रीमद्भगवद्गीता आदि 
को भी वेदान्त शब्द से कहा गया है । 


भिन्न-भिन्न अधिकारियों को लक्ष्य करके आप्तकाम भारतीय ऋषियों के द्वारा 
अभिव्यक्त विचारों को आस्तिक नास्तिक भेद से द्वादश दर्शन के रूप में विभक्त 
किया मया है । भारतवर्ष के सभी धर्म, सभी सम्प्रदाय किसी-न-किसी दर्शन पर 
आधारित हैं । जिन दर्शनों में निदु'ष्॒ अपौरुषेय वेद को आधार मानकर विचारों को 
लक्ष्य या मोक्ष की थोर केन्द्रित किया गया उन्हें आस्तिक दर्शन कहा गया है जेसे 
वेदान्तादि । जिन दर्शनों में वेद को प्रमाण न मानते हुए केवल स्वच्छन्द विचारों 
थे लक्ष्य की ओर अग्रसर होने का विधान है, उन्हें नास्तिक दर्शन कहा जाता है, 
जेसे--चार्वाकादि । चार्वाक दशन से आरम्भ करके वेदान्त दर्शन तक प्रत्येक 
भारतीय दर्शनशास्त्र का मुख्य उद्देष्य रहा आत्मा का स्वरूप बताते हुए मुक्ति का 
मागं प्रदशन कराना। 9 
चार्वाकदशन-- 

चार्वाक दर्शन के प्रणेता देवगुद वृहस्पति हैं। यह दशन व्यावहारिक सत्ता 
प्रधान, है५ इसे, साते. चिता (स्सत्रहार "तिनही "सकता ॥ अन,  शाप्सकार ने 
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भो 'पश्‍्वादिभिचाविशेषात? ( अध्यासभाष्य ब्रह्मसुत्र ) फहकर इसकी व्याव- 
हारिकता अङ्गीकार को है। इनका कहना है कि एथिवी, जल, तेज एवं वायु 
इन चार तत्वो के संघात देह में पान में सुपारी-चूना आदि के संयोग से मादकता 
को भांति चेतन्य उत्पन्न होता है, सुतरां शरीर से अतिरिक्त आत्मा नामक कोई 
दूसरा वस्तु है हो नहीं । मृत्यु ही मोक्ष है । वे केवल प्रत्यक्ष को ही एकमात्र प्रमाण 
मानते हैं 1 
बोद्धदर्शन-- 
सोत्रान्तिक, वेभाषिक, योगाचार तथा माध्यमिक भेद से बौद्धवर्शन चार भागों 
में विभक्त है। 
(क) बेभाषिक-- 
इनमें वेभापिक सम्प्रदाय बाह्याथे को सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से हो मानते हँ। 
इनके मत में ज्ञान से अतिरिक्त ज्ञेय बाह्य वस्तु स्वीकार किया जाता है, क्योंकि 
व्याप्तिज्ञान के बिना अनुमान भी नहीं हो सकता । इन्होंने प्रत्यक्ष प्रमाण से गम्य 
अर्थं को ग्राह्म एवं अनुमान से गम्य अर्थ को अध्यवसेय के रूप से दो प्रकार का 
प्रमाण माना है । विनेय भेद से बुद्धि को भाषा को प्रथक्‌-पृथक्‌ रूप में सत्य मानने 
वाले को वेभाषिक कहा गया है 1 
( ख ) सोत्रान्तिक - 
सौत्रान्तिकों को वाह्यानुमेयवादी कहा गया है । इनके मत में बाह्यवस्तु स्वीकृत 
होने पर भो उनमें प्रत्यक्षता स्वीकार नहीं की जाती है । बाहर के जितने भी 
वस्तु दिखाई पडते हैं वे सबके-सत्र ज्ञानाकार से अनुमेय हैं, पर उनका अस्तित्व 
अस्वीकाये नहीं है । क्योंकि बाह्य वस्तु का सबंथा अभाव तो बाहर की तरह आन्तर 
वस्तु का अवभास होता है, इस प्रकार दृष्टान्त देना विज्ञानवादी के लिए समुचित 
नहीं है । वे रूप, विज्ञान, वेदना, संज्ञा तथा संस्कार के भेद से पाँच स्कन्ध मानते 
हैं। इनमें शब्दादि विषय रूपस्कन्ध है, आलयविज्ञान एवं प्रवृत्तिविज्ञान का प्रवाह 
विज्ञान-स्कन्ध है, सुख-दुःखादि प्रत्यय का प्रवाह वेदना स्कन्ध है, सविकल्पक प्रत्यय 
संज्ञा स्कन्ध है एवं धर्माधर्मादि को संस्कार स्कन्ध कहते हैँ । 
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{ग ) योगा'चार-- 

योयाचार सम्प्रदाय में बाह्याथं. को शून्य मानते हुए विज्ञानमात्र का हो 
अस्तित्व स्वीकार किया गया है, इनके मत में ज्ञाता ओर ज्ञेय दोनों विज्ञान के ही 
अन्तरगत है । मालयविज्ञान और प्रवृत्तिविज्ञान के भेद से द्विविध होने पर भो वह 
विज्ञान क्षणिक एवं साकार है । क्षणिकविज्ञान को मानकर योगाचारो ने वा ह्याथं- 
वाद एवं शून्यवाद का खण्डन किया है। वे कहते हैं विज्ञान को न मानने पर 
जगदान्ध्य प्रसङ्ग हो जायगा । इनके मत में सर्व क्षणिकं, सवं दुःखं, सबं स्वलक्षणं 
एवं सबं शून्यम्‌’ इस प्रकार चतुविध भावना से ही परमपुरुषार्थ की सिद्धि मानी 
गयी है। 


( घ ) माध्यमिक 

माध्यमिकों को शून्यवादी कहा गया है। वे पूर्वोक्त चतुविध भावना से मोक्ष 
की प्राप्ति को स्वीकार करते हैं। अन्तर इतना हो है कि वे योग अर्थात्‌ अप्राप्त 
वस्तु को यथाथंख्प से प्राप्ति के लिए शड्का तथा आचार अर्थात गुरूप दिष्ट अर्थ का 
अङ्गीकार रूप साधन योगाचार के मत में है. परन्तु इनमें गुरूपदिष्ट वाक्यों में शद्धा 
नहीं है। इसलिए भी इन्हें माध्यमिक कहा गया हे । शून्यवादी केवल अनुमान 
प्रमाण को ही मानते हैं । इस मत भै आरमनाश-शून्य को ही मोक्ष मानां गया है । 
जेनदर्शन- 

जेनमत में आत्मा को मध्यम परिमाण माना गया है। ये जीव एवं अजीव 
भेद से दो तत्त्व मानते है । इसीका ही विस्तार जीव, आकाश, धर्म, अघम एव 
वुद्गलास्तिकाय ( पदार्थ ) शब्द से किया गया है । इनमें संसारी ओर मुक्त भेद से 
जोव दो प्रकार के माने गये हैं। पूर्वोक्त आकाशादि को अजीव पदार्थे कहा जाता 
है। दुसरे प्रकार सै जीव, अजीव, आस्रव, सम्बर, निर्जर, बन्ध एवं मोक्षरू्प 
सात पदाथ माने गये हैं। वे परोक्ष एवं अपरोक्ष भेद से दो प्रकार का प्रमाण 
आानते हैं । इनके मत में सततोष्वंगमन को ही मोक्ष माना गया है । वसे जेन मत में 
भी शवेताम्बर ओर दिगम्बर भेद से दो सम्प्रदाय हैं। दिगम्बर साधुओं की मान्यता 
दै कि (केकळ ज्ञान सेः" युन पुयष भोजन-मही करता: एवं खनको | मोक्ष: प्री नहीं 
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मिळता अर्यात्‌ इन्हें पुरुष का जन्म ग्रहण करने पर ही मोक्ष मिल सकता है। वे 
मोक्ष को 'केवल्य' शब्द से व्यवहार करते हैं । 
न्यायदशन-- 

न्याथदर्शन प्रणेता महषि गौतम ने प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, 
सिद्धान्त, अवयव, तकं, निर्णय, वाद, जलप, वितण्डा, हेत्वाभाप, छल, जाति तथा 
निग्रह स्थान भेद से सोलह ( १६ ) पदार्थ माने हें एवं प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान 
और शाब्दबोध ऐसे चार प्रमाण माने हैं। न्याय शास्न में उक्त पदाथो के ज्ञान से 
हो मोक्ष की प्राप्ति बतलाई गई है । इन पदार्थों के ज्ञान से मिथ्या ज्ञान की 
नितृत्ति होती है ओर उससे रागद्वेषादि दोषों की निवृत्ति होने पर शुभाशुभ कमं 
की निवृत्ति होती है। कम की निवृत्ति से जन्म की नित्रत्ति, उकसे गनंवास से 
मृत्यु पर्यन्त रुम्धूर्ण दुःखों की निवृत्ति हो जाती है। इस प्रकार सकल दुःख को 
निवृत्ति को हो न्यायदर्शन में मोक्ष कहा गया । 
वशेषिकदर्शन-- 

वेशेषिकदशान में द्रष्य, गुण, कमं, सामान्य, विशेष, समवाय तथा अभाव 
भेद से सात पदार्थ माने गये हँ । इसमें प्रत्यक्ष एवं अनुमान दो हो प्रमाण माने 
गये हैँ । ये भी नेयायिकों को तरह पदार्थो के ज्ञान से मुक्ति मानते हैं । इनके 

त में यह पदार्थों का शान ईश्वरानुग्रह से ही सम्भव है, यही बिशेष है । उपयु क्त. 

रीति से न्याय एवं बशेषिक दर्शन में भेद रहने पर भी प्रतिज्ञादि प्चावयव न्याय- 
प्रयुक्त विचार के साम्य को छेकर दोनों को न्याय शास्त्र कहा जाता है । 
सांख्यदशन-- 


सांख्यदद्यंन मे महषि कपिल पुरुष, प्रकृति, महत्त्व, अहंकार, भन, 
पख ज्ञानेन्द्रिय, पख केन्द्रिय, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, आकाश, वायु, तेज, 
जल एवं प्रधिवी भेद से पच्चविशति तत्त्व का विवेचन किये हैं। इसमें प्रकृति, 
विकृति, प्रकृतिविक्ृति तथा प्रकृतिविकृति से रहित इस प्रकार सामान्य रूप से 
चार विभाग करते हैं। सांख्यदर्श॑न में प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम ये तीन 
प्रमाण माने गये हैं । सत्त्व, रज ओर तम इन कीनों की साम्पावस्था को. शङ्कत 
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कहते हैँ एवं यही सम्पूर्ण जगत्‌ का कारण है । पुरुष को कारण नहीं माना गया, 
क्योंकि वह सवंदा ही पुःकर-पत्र को तरह निळेप रहता है। उसपर भोक्तृत्व 
रहने पर भी कत्तृत्व नहीं है ! प्रकृति एवं पुरुष के विवेक ज्ञान से आध्यात्मिकादि 
त्रिविध दुःखों की निवृत्तिहूर मोक्ष मिलता है । 
योगदर्शन-- 

उपयुक्त सांख्यदर्शन में ईश्वर माना नहीं गया, परन्तु उपथु'क्त पर्चावशर्ति 
तत्त्व को स्वीकार करते हुए महषि पतञ्जलि इससे अतिरिक्त ईश्वर का भी प्रति- 
पादन करते हैं। वे कहते हं 'क्लेशकमंबिपाक्ाश्रयेरपरामृष्ट पुरुषबिजेष ईदवर:? 
अर्थात्‌ केशादि से रहित पुरुप-विशेष ईश्वर है । चित्तवृत्ति को निरोध करना ही 
योगदर्शन का मुख्य कायं दे । इनके मत में परमेश्वर को बनुकम्पा से योगाभ्यास 
के द्वारा अविवेक के नष्ट हो जाने पर केवलम रूप मोक्ष की प्राप्ति होती है । 
सी मांसादशन ( पूर्व )-- 

पूबंमीमांसादशंन के प्रणेता महिष जेमिनि वेद के कमंकाण्डगत वाबयों का 
विचार करके निर्णय दिवे हुँ । इसमें धर्माधर्मादि का विचार किष्ट गया है। 
वेदान्त को दृष्टि से यह शास्त्र अन्तःकरण शुद्धि के मुख्य उपाय का प्रतिपादक है। 
अधिकांश मीमांधकों ने छः प्रमाण माने हैं ( कुमारिळ भट्ट आदि ) । भानव वेदों 
से घमं एवं अधमं का यथाथ स्वरूप को जानकर तथा उसका विधिवत्‌ अनुष्ठान 
करके सुखविशेष स्वगंरूप मोक्ष को प्राप्त कर सकता है। 


उपयु'क्त प्रक्रियाओं में जितने भी प्रकारं का मोक्ष एव आत्मा के स्वरूप के बारे 
में बताया गया है, वे सभी विभिन्न दोषों से दुष्ट हैं । अनुष्ठान के द्वारा प्राप्त मोक्ष 
भी वाइयादि को तरह क्षयशील होने के नाते अस्थायी सामयिक होने के नाते 
अनित्य है । इसलिए वेदान्त-सिद्धन्तोक्त स्वरूपानुभवास्मक मोक्ष को ही नित्य माना 
गया है। इससे हो निरतिशय सुखस्वरूप आश्मतत्त्व का बोध होता है । 

वेदान्तसिद्धान्त में मुक्ति कोई पदाथ नहीं है, या किसी देश या कालादि से 
परिच्छिन्न नहीं । इसलिए वह प्राप्य भी नहीं है । वह तो नित्य प्राप्त है, परन्तु 
तासमक्षो"के “कारणः बह" अप्राण्तकी "वरह 7प्रतीतः होताएहै। (<जेसे। {कि-अन्धकार 
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तिरोहित होने पर स्वतः हो वस्तुओं का प्रत्यक्ष होता है, उसी प्रकार अज्ञान छतो 
निवृत्ति होने पर आत्मस्वरूप का बोध स्वयं होता है । सुतरां अज्ञान को निवृत्तिको ही 
मोक्ष कहा गया है तथा अज्ञान को हो बन्धन का कारण बताया गया है | पञ्चपादि- 
काकार ने भी कहा है--अज्ञानोष्स्तमयः मोक्षः स च बन्ध उदाहूत:? । इसलिए 
वेदान्तोक्त मुक्ति में कहों जाना आना भी नहों है । स्वयं भगवतो श्रुति कहती है 
उसके प्राण का उत्क्रमण नहीं होता है । यहीं पर समा जाता है । जेसे कि घट के 
विनाश होने से घटान्तगंत आकाश कहीं जाता-आता नहीं, वही-का-वहीं 
रह जाता -महाकाश में विलीन हो जाता है। उसी प्रकार अज्ञानरूप कारण- 
शरीर विनष्ट होने पर कार्यरू सुक्ष्मशरोर केसे रह सकता है? सीमाबद्धता 
( परिच्छिन्नता ) के भङ्ग हो जाने पर वह असोम अपरिच्छिन्न के साथ विलीन 
हो जाता है । परमहंस श्रीरामकृष्णजो की भाषा से 'नमक का पुतछा समुद्र में स्नान 
करने गया तो जो हुआ! । 


यह वेदान्त ज्ञान प्राप्त कराने के लिए अपौरुषेय श्रुति स्वयं प्रयत्नशील है । 
भगवान्‌ वेदव्यास ने--भुति-वाक्यों का तास्प्य ब्रह्यातम्येक्यबोध में है, इस प्रकार 
विचार के लिए ब्रह्मसूत्र या वेदान्तदर्शन की रचना की । उत्तरवर्त्ती आचार्यो ने 
उसके ऊपर भाष्य, टीकाए" तथा उस तात्पर्य को सुगमता से प्रकट करने के लिए 
उपनिषद्‌ वाक्यों को हो आधार मान कर भिन्न-भिन्न ग्रन्थ प्रणयन किये हैं । 
वेदान्ततत्व प्रतिपादन के लिए उक्त रीति से सुत्र-भाष्य-टीका तथा प्रकरणाएमक 
अनेक ग्रन्य विद्यमान रहने पर भी वेदान्तोक्त शब्दावल्षियों को परिभाषा अन्यत्र 
स्पष्ट रूप से उपलब्ध नहीं थी । विशेष रूप से यह अमाव पूण करने के लिए ही 
मानो थीधर्मराज अव्वरीन्द्र वेदान्तपरिभाषा का निर्माण किये हैं। इसलिए 'वेदान्त- 
परिभाषा? अट्टे त वेदान्त के एक अनुपम प्रकरणग्रन्थ के रूप में प्रकट हुआ है । 


सामान्यरूप से भारतीय दक्षंन को आलोचना के तीन युगों में विभक्त किया 
जा सकता है । पहला दाशेनिक युग केवल सूत्रात्मक हो रहा है । क्योंकि प्राचीन 
काल में आद्यन्त कण्ठस्थ रखने की परम्परा रही, इसलिए मनीषियों ने तदनुकूल 
संक्षिप्त, सारवत्‌ एवं विइवतोन्मुख सूत्रों की रचना की थी | द्वितीय युग में वृत्ति, 
भाष्य तथा “टीका आदियों की. रवना करके | संक्षिप्त: एवं।. ढुरुह-सुचो को "विशद 
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करने की चेष्टा की गयी | पर इसीसे एक असुविधा भी यह हुई कि वृत्ति, भाष्य 
और टीकाओं से समन्वित होते के नाते मुल-दशंनसमृह्‌ वृहद्‌ आकार धारण किया, 
जो कि अधिकांश व्यक्तिओं की ग्रहणक्षमता से वाहर रहा | इसीसे इन दर्शनों 
के ज्ञाता अत्यन्त सीमिति होने लगे । फलस्वरूप उत्तरकाछ में एक प्रकार नवीन 
रीति से ग्रन्थों की रचना हुई । जिसे “प्रकरण” कहा गया है । भाष्यादि सहित 
समग्र दशंन-म्रन्यो का अध्ययन करने के लिए जिन्हें सु-अवसर या सामथ्य न 
मिला हो, वे 'प्रकरण” ग्रन्थ के अध्ययन द्वारा सामान्यरूप से उन दश्ञंनों का ज्ञान 
खाभ कर सकते हैं-यही रहा “प्रकरण ग्रन्थ प्रणयन का मुख्य उद्देश्य । पराशरोप- 
पुराण में प्रकरण का लक्षण दिया गया है-- 


शास्त्रेकदेशसम्बद्ध शास्रकायोन्तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरणं नाम म्रन्थभेदं विपश्चितः ॥ 
भरत शातन के एकदेश के साथ सम्बन्ध रखते हुए अर्थात्‌ मुल प्रतिपाद्य कितो 
एक प्रधान विषय को अवलम्बन करके रचना की गई हो, पर मुल शास्त्र के अन्य 
कार्यों में अर्थात्‌ उद्देश्य सम्पादन विषय में नियोजित ग्रन्य-विशेष को प्रकरण 
आख्या दी गई है । अंग्रेजी में जिसे \0707३71 कहते हैं, प्रकरण प्रायः उसी 
प्रकार का ही ग्रन्थ होता है । 


प्रकरण ग्रन्थ में ग्रन्यकार एक या दो प्रधान विषय को लेकर विचार करते हुए 
ग्रन्थ का मुख्य प्रतिपाद्य विषय भी निरूपण करते है । उदयनाचायं विरचित न्याय- 
कुसुमाञ्जलि प्राचीन न्याय के तथा गङ्गेश्ोपाव्याय विरचित तत्त्वचिन्तामणि नव्य- 
न्याय के प्रसिद्ध प्रकरण--जातीय ग्रन्य हैं ॥ उदयनाचायं अपने कुसुभाञ्चलि-प्रन्य 
में न्‍्याय-दर्शन के अन्यान्य विषयों को विशेष रूप से ग्रहण न करके केवल ईश्वर को 
छेकर ही विचार किये हैं। इसी प्रकार तत्त्वचिन्तामणि में गङ्गेशोपाध्याय भी 
मुख्यरूप से न्यायदर्शन के प्रमाण पदार्थ को लेकर ही विचार-विम किये हैं। 
सुतरां इन दोनों ग्रन्थों में प्रकरण का लक्षण विद्यमान है। इसी तरह वेदान्त दर्शन 
के भी कई प्रकरणग्रन्य के प्रचलन दिखाई पडते हैं । वेदान्तसार, पञ्चदशी, 
उपदेशसाहुसो, nih नेष्कम्य सिड) तत्वभदीपिका, .खप्डनखुण्हबाच, 
तिहि" शयो दाद के प्रकरण पन्थ ह. इन त में ति कि 
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प्रकार का मार्गदर्शन मिळता हे । 'वेदान्तपरिभापा' भी इन ग्रन्थों की श्रेणी में 
ही आती है । इसमें देदान्त का प्रमाण, प्रमेय और प्रयोजन विशेष रूप से विवेचन 
किया गया है। 

वेसे ग्रन्यों में संक्षेपनिर्वाह करने के लिए जिन संकेतों को ब्यवहार किया 
जाता है, उसे 'परिभाषा' कहते हँ । यह परिभाषा विभिन्न शास्रों में भिन्न-भिन्न 
प्रकार की होती है। जेसे गुण एक पारिभाषिक शब्द है। यह व्याकरण शाख में 
“इर के स्थान पर 'ए' कराने की विधि को समझाता है! न्यायदशंन में यह रूप, 
रस, गन्ध इत्यादि चौदीस प्रकार के वस्तुओं को समझाता है । सांख्य भोर वेदान्त 
दर्शन में सत्त्व, रज और तम को समझाता है । वस्तुतः परिभाषा शब्द दो प्रकार 
के अर्थ में प्रयोग होता है । पहले आधुनिक सङ्केत को 'परिभाजा' कहा गया है, 
जिसके बारे मे ऊपर ही विचार किया गया है, इस अभिप्राय से हम 1८णाओं- 
८41 £९९०1 को पारिभाषिक शब्द कहते दै । जिस सुत्र के द्वारा उक्त सङ्केत 
प्रकाशित होता है, उसे परिभाषा सूत्र कहा गया है । जो सूत्र एक अंश मै रहते 
हुए शाळत को अधिकार करके उसका ममं प्रकाशित करता है वही परिभाषा सुत्र 
कहलाता है । पर वेदान्तपरिभाषा के नामकरण में ग्रन्यक्रार परिभाषा शब्द 
कथित अर्थ में व्यवहार नहीं किये हैं । यहां पर परिष्कृत भाषण अर्थात्‌ युक्तिपूर्ण 
वाक्य को परिभाषा शब्द से छिया गया है। विवेचक आचायों को युक्तिपूणं 
व्याख्या ही यहाँ परिभापा' है। सुतरां वेदान्तपरिभाषा शब्द से वेदान्ताथे- 
प्रतिपादक युक्तिपू् कथाविशेष को ही बताया गया है । इसलिए ग्रन्यकार ग्रन्य के 
आरम्भ में हो लिखते हैं - 

तेन वोधाय मन्दानां बेदान्ताथोवलम्बिनी । 
धमेराजाध्वरीन्द्रेण परिभाषा वितन्यते ॥ 

मन्दों के बोध के लिए धमराज धध्वरीन्द्र के द्वारा वेदान्तशास्त्र के अर्थ 
अवलम्बन करते हुए यह परिभाषा ग्रन्थ विरचित हुआ है । इसी इलोक से वेदान्त- 
परिभाषाकार के रूप में हम थीश्रमंराजाष्वरीन्द्र को भी जानते हैं । 

विदान्त-परिभापा' के मङ्गलाचरण इलोक में ग्रन्थकार यतिश्रेष्ठ नुसिह जी को 
झोरे वेल्डेइंगुडि निवासी' येदूधमाथे'लो को” अपने गंदे के" सप स प्रधा्म निवेदन 
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किये हें । दंकटनाथ 'वेदान्ताचाय? या 'वेदान्तदेशिक' के रूप से प्रख्यात है | वे 
श्रीरामानुजाचायं-प्रवत्तिः वष्णव-सम्भ्रदाययुक्त एक आचार्य रहे हैं। धमराज 
अध्वरीन्द्र अपने को इन झाचायों के शिष्य के रूप से प्रस्तुत करने से और वेल्ल- 
इगुडि स्थान का उल्लेख करने से यह अनुमान किया जा सकता है कि वे दक्षिण 
भारत के निवासी रहे हैं। 


रचना-- 

धर्मराज अब्वरीन्द्र वेदान्तपरिभाषा के अतिरिक्त ओर भी कई ग्रन्थ प्रणयन 
किये है 1 वे गझ्गेशोपाव्यायकृत 'चिन्तामणि' ग्रन्थ के ऊपर 'तकंचुडामणि? टोका, 
शशधरकृत “न्यार्यसिद्धान्तदीप’ की टीका तथा पद्मपादाचार्य-विरचित “पञ्चपादिका? 
की एक व्याख्या भी किये हैं । 

“पञ्चपादिका” धर्मराज अव्वरीन्द्रजी का अत्यन्त सुपरिचित रहा क्योंकि वे 
प्रकाक्षात्मयति विरचित 'पन्दपादिका-विवरण' का वहु वचनावली वेदान्तपरि- 
भाषा में उद्घृत किये हैं । धमराज अध्वरीन्द्र बहुशाज्ों में व्युत्पन्न थे, यह उनके 
वेदान्तपरिभाषा के अध्ययन से ही स्पष्ट हो जाता है, क्योंकि वे इस ग्रन्थ में 
ऋग्वेद, वठ, मुण्डक, छान्दोग्य, बृहदारण्यक, दवेतादवतर, कौषतकी ओर तेत्तिरीय 
उपनिषत्‌, ब्रह्मसुत, बरह्मसुत्र के शाङ्करभाष्य, भामती, पृव॑भोमांसा, आत्मबोध, 
तत्त्वप्रदीपिका, श्रीमद्धगवद्गीता, विष्णुपुराण, माकंण्डेयपुराण , पराशरस्मृति 
आदिओं का उद्धरण दिये हैं । १ 

श्रीधमंराज अध्वरीच् के सुपुत्र श्री रामकृष्ण अध्वर ने वेदान्तपरिभाषा के ऊपर 
'शिखामणि' नामक एक अनुपम टीका की रचना को है। उक्त टीका के मङ्गला- 
चरण में वे अपने पितृदेव की वन्दना करते हुए लिखे है--जिनकी कोति सेतुबन्ध 
से सुमेर गर्यन्त सवंजनविदित है, मैं “तकंचूडामणि' प्रणेता श्रोधमंराज अचघ्वरीन्द् 
को पादवन्दना कर रहा हैं। उनकी करुगा से ही मैं तीक्ष्णवुद्धि विशिष्ट जनों का 
भी दुरधिगम्य शो को आयत्त करके रामकृष्ण नाम से प्रथित हुआ हूँ । अब मैं 
पितृदिरचित वेदान्तपरिभाषा की व्याख्या कर र्दा हूँ ।? 

८वभासेब्दोरासुमेसोरपि सुनि निदिताम्‌रमेसजाष्बरीभदराम्‌ः by eGangotri 
वन्देहं तर्कचूडासणिमणिजननक्षीरधींस्तातपादान्‌ ।! 
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यत्कारुण्यान्मयाउभूद्धिगतमधिक दुम सूक्ष्मधीकै- 

रप्यात्तं शाञ्जजातं जगति मखकृता रामकृष्णाहयेन ॥ २॥ 

श्रीधर्मराज भघ्वरीन्द्र के समय के बारे में निःसंशय कुछ कह्दा नहीं जा सकता । 
वे वेदान्तपरिभापा के मज्नूलाचरणों में श्रीनृरतिहाचायं को परमगुरु बताये हैं । 
यहाँ पर शिढामणिकार श्रीनृसिहाश्रमजो का उल्लेख किये हैं । पुनः वे शीगङ्गेशो- 
पाष्यायक्कत 'चिन्तामणि' नामक विख्यात न्याय ग्रन्य के दगटीकाविभञ्जनी-“तर्क- 
चूडामणि' नामक टीकाकार रहे हँ । नव्यन्याय के प्रतिष्ठाता शरीगङ्गैशोपाध्याय 
ईइवीय चतुदंश शताब्दी के रहे हैं, सुतरां श्रीधर्म राज बध्वरीन्द्र चतुदश शताब्दी के 
उत्तरवत्ती, यह अवष्य हो कहा जा सकता है । स्वामी प्रज्ञानानन्द सरस्वती अपने 
वेदान्तदर्शन के इतिहास में ( बळा ) श्रीधमंराज अष्वरीद्ध ईशवीय सप्तदश 
शताब्दी के हैं, इस प्रकार उल्लेख किये है । 

वेदान्तपरिभाषा आठ परिच्छेदों में विभक्त है । प्रथम छः परिच्छेदों में प्रमाणों 
का निरूपण किया गया है। सप्तम परिच्छेद में प्रमेय अर्थात्‌ वेदान्तशास्न का विषय 
तथा अष्टम परिच्छेद में वेदान्त शास्त्र का प्रयोजन निरूपित हुआ है । 

इससे पूर्व वेदान्तदेशिक वेङ्कटनाथ जिस प्रकार “न्यायपरिशुद्धि' में वेदान्त- 
शास्रनुसार प्रत्यक्षादि प्रमाणों का निरूपण किये हैं, उसी प्रकार श्रीधमंराज 
झघ्वरीन्द्र वेदान्तपरिभाषा में अद्वोत मतानुसार प्रत्यक्षादि प्रमाणों का निरूपण 
किये हैं । प्रत्यक्षादि प्रमाण जिस प्रकार अद त-वेदान्त में प्रायोजित हो सके उसी 
प्रकार वेदान्तपरिभाषा में सरल एवं विशदरूप से इन सब विषयों का निरूपण 
किया गया है। 
वेदान्तपरिभाषा 

ग्रन्थकार कहते हैं कि धमं, अर्थ, काम भोर मोक्ष इन चार पुरुषार्थो में मोक्ष 
हो परम पुरुषार्थ है-'चतुविधपुरुपार्थेपु मोक्ष एव परमपुरुषार्थः” क्योकि ध, 
अर्थ ओर काम ये सभी अनित्य हैं, परन्तु मोक्ष ( वेदान्तसिद्वान्तमत ) हो निस्य 
एवं परमानन्द स्वरूप है । यह मोक्ष ब्रह्मज्ञान से ही लाभ हो सकता है । इसलिए 
परिभापाकार यहाँ पर ब्रह्म, ब्रह्मज्ञान तथा उसके लिए प्रयोजनीय भ्रमाणों के बारे - 
भें विस्तार रूपं से वेन कसे के लिए प्रवृत हुए हाः Digitized by eGangotri 
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प्रमाण के विना प्रमेय की सिद्धि नहीं हो सकती, कारण प्रमा के करण को ही 
प्रमाण कहा गया है। धर्थात्‌ जिसके द्वारा प्रमा या यथार्थ ज्ञान उत्पन्न होता है, उसे 
ही प्रमाण कहा गया है । इसलिए ग्रन्यकार सर्वप्रथम प्रमाणों की आलोचना मे 
प्रवृत्त हुए हँ । इन प्रमाणो के बारे में भारतीय दाशेनिकों में पर्याप्त मतभेद है-- 
चार्वाकृदशन के मतानुसार प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रमाण है, बोद्धो के मत में प्रत्यक्ष 
ओर अनुमान दो प्रमाण हैं ( शृन्यवादी बोद्ध केवल अनुमान को हो प्रमाण मानते 
हें । जनदशंन में प्रत्यक्ष एवं परोक्षख्प दो प्रमाण हुँ । वशेषिकदशंन में भी प्रत्यक्ष 
गौर अनुमान दो ही प्रमाण भाने गये हैं। सांख्य एवं योग दर्शन में प्रत्यक्ष, 
अनुमान तथा आगम को प्रमाणश्वेन स्वीकार किया गया है, । स्यायद्थन में प्रत्यक्ष 
अनुमान, उपमान, शब्द ये चार प्रमाण माने गये हैं। मीमांसकों में प्रभाकर के 
मत में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द ओर अर्थापत्ति रूप पाँच प्रमाण माने 
गये हैँ । भाटभतावलम्बी गण इन पाँच प्रभाणों के साथ अनुपलब्ध ( अभाव ) 
रूप छठा प्रमाण भी मानते हैं । वेदान्तसिद्धान्त में भी भाइ की तरह छः प्रकार का 
ही प्रमाण माना गया है । इन मतभेदों को देखाते हुए श्रीवारत्तिककार कहते हैं-- 
्रत्यक्षमेकं चावकाः कणाद्सुगतो पुनः। 
अनुमानञ्च तञ्चापि सांख्याः शब्दं च ते अपि ॥ 
न्यायंकदेशिनोऽध्येबसुपमानं च केचन | 
अर्थापत्त्या सहैतानि चत्वायौह प्रभाकरः ॥ 
असावषष्ठान्येतानि भाट्टा वेदान्तिनस्तथा । 
सम्भवैतिह्मयुक्तानि तानि पौराणिकाः जगुः ॥ 
( मानसोल्छासः २1१७-१९) 
प्रत्यक्ष -- 
प्रत्यक्ष प्रमाण प्राय; दर्शनों में स्वीकृत होने पर भी वेदान्तदर्शन के साथ 
अन्यान्य दर्शनों का काफी मतभेद है । अतः हम पहले भिन्न दर्शनकारों के अनुसार 
प्रत्यक्ष का निरूपण करते हुए वेदान्तदशंनगत प्रश्यक्ष को भी आलोचना करेंगे। 


कहना € भ्षकर्षोत्पर्नं 
नेयायिको 0. Swami ना है कि. iri (001) . Veda Nidhi चानुमव्यपृकेपमग्पभिचारि ri 
यक्षम्‌ ( 


उ प्रत्यक्षम्‌ ( न्यायसुत्र १-१-४ ) । प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्ध करने के 
.प. र्‌ 
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लिए इस प्रकार वहुछक्षण शाल्लो में वर्णन किया गया है । प्रायशः ऐसा ही माना 
जाता है कि इन्द्रियो के सञ्चिकर्ष से उत्पन्न ज्ञान जिसका विषय समान देश-काल में 
हो तो उसे प्रत्यक्ष ओर दोनों भिन्न देश काल में हों तो परोक्ष कहते हें । अथवा 
ज्ञानरूप फरणों से उत्पन्न नहीं है ऐसा जो ज्ञान उसे प्रत्यक्ष कहते है । क्योंकि 
अनुमिति का करण है व्याप्तिज्ञान, उपमिति का करण है सादृष्यज्ञान, शान्दबोध का 
करण है पदज्ञान, स्मृति का भी पूर्वानुभव करण है । सुतरां ये सभी ज्ञान-ज्ञान- 
रूपक करण से उत्पन्न हुए हैं । जीवगत प्रत्यक्ष का इन्द्रिय को करण माना गया है । 
ईइवर प्रत्यक्ष नित्य होने के कारण किसी भी करण से उत्पन्न नहीं है, सुतरां 
ज्ञानगत करण से भी उत्पन्न नहीं है । 

वह प्रत्यक्ष घ्ाणज-रासन-धावण-चालषुष-त्वाच ओर मानस के भेद से छः 
प्रकार का है । अर्थात्‌ घ्राणेर्द्रिय से जन्य जो प्रत्यक्ष, उसे प्राणज प्रत्यक्ष कहते हैँ । 
इसी प्रकार रसनादि ज्ञान भी उन इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न होने के नाते उन 
इन्द्रियों के नामानुसार प्रत्यक्ष का विभाग किया गया है। वह प्रत्यक्ष भी नित्य 
एवं अनित्य के भेद से दो प्रकार का है। जीवगत प्रत्यक्ष जन्य होने से वह अनित्य 
होता है ओर ईश्वरगत प्रत्यक्ष नित्य तथा सवंविषयक हुँ 

फिर भी वह प्रत्यक्ष सविकल्पक ओर निविकल्पक भेद से दो प्रकार के हुँ। 
सविकल्पक प्रत्यक्ष से विशेष्यविशेषणभाव बिषयक ज्ञान होता है, अर्थात्‌ सप्रकारक 
प्रत्यक्ष को सविकल्यक प्रत्यक्ष कहा जाता है। ओर निष्प्रकारक ` अर्थात्‌ जिस प्रत्यक्ष 
में विशेषण को विषय के रूप से ग्रहण नहीं किया गया उसे निविकल्पक प्रत्यक्ष 
कहा गया है । प्रत्यक्षातिरिक्त सब प्रकार ज्ञानों का सविकल्पक ही होता है, न कि 
निविकल्पक । 

लोकिक एबं अलौकिक भेद से भो प्रत्यक्ष दो प्रकार के हैं। लौकिक सञ्चिकर्ष से 
उत्पन्न प्रत्यक्ष को लौकिक प्रत्यक्ष कहते हें । अलौकिक प्रत्यक्ष सामान्यळक्षण, ज्ञान 
लक्षण तथा योगज भेद से तीन प्रकार के है । योगज भी युक्त एवं युञ्जान भेद से 
दो घागों में विभक्त है ऐसा नंयायिकों का अभिप्राय है। 


वतमान काल में समुपस्थित विषयों का ग्राइकरूप से स्वीकृत छ: प्रकार सन्निकर्ष 
हो छोकिक' संसिकषं' दै; उससै भिन्न अतीत एव अनागतः विषे के ग्राहक के रूँप से 
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स्वीकृत जो सन्निकर्ष हुँ उन्हें अलौकिक सन्निकषं कहा गया है, इनके द्वारा अलौकिक 
भ्त्यक्ष होता हे । साधारणतः सामान्यलक्षण शब्द से 'स्वसम्बद्धविशेष्यकज्ञानप्रकारी- - 
भृतधमंवत्तारूप सम्बन्ध' को समझाता है । अर्थात्‌ जहाँ पर छोफिक सन्निकर्ष 
सम्मुखस्थ घटादिवस्तुओं का प्रत्यक्ष कराता है वहाँ पर सामान्यलक्षणरूप मळोकिक 
प्रत्यासत्ति से देशान्तरस्थित, काळान्तःस्थित घटादि सकल वस्तुओं का प्रष्यक्ष 
होता है । क्योंकि इस रीति से निखिल घट के साथ नेत्रन्द्िय का 'स्वसम्बद्ध- 
विशेष्यकज्ञानप्रकारीभुतधमंवत्तारूप? सम्बन्ध है। इस सम्बन्ध को हो सामान्य- 
लक्षणा प्रत्यासत्ति कहा गया है। यहाँ पर सामान्य शब्द केवळ जातिवाचक नहीं 
है, अपितु तादष्यप्रकारीभृत घमंमात्र का हो बोधक है | न्यायमत में अलौकिक 
सन्निकर्षो का उपयोग प्रत्यक्ष ज्ञान को उत्पत्ति में किया जाता है भोर वेदान्त के 
अत मे वृत्युत्पत्ति के लिए उन सन्निकर्षो का उपयोग किया जाता है 1 


ज्ञान है लक्षण ( स्वरूप ) जिस सन्निकर्ष का उसे ज्ञानलक्षणसन्निकष कहा 
जाता दै । यहाँ चाक्षुषादि प्रत्यक्षस्थल पर “स्वसंयुक्तमन:संयुक्त-भात्मसमवेत है ज्ञान 
ताहशज्ञानविषयक है सम्बन्ध ऐसा समझना चाहिए। मानस . प्रध्यक्षस्यल पर 
“स्वसंयुक्त आत्मतमवेतज्ञानविषयत्व' है इस प्रकार समझना चाहिए । 'सुरभि चन्दन 
यहाँ पर चाक्षुत्र प्रत्यक्षस्थळ पर पहले चन्दन खण्ड के साथ नेत्र का सन्निकषं होते 
ही कालान्तर मै अनुभूत सौरभ का स्मरण होता है, यह स्मृति हो ज्ञानलक्षण 
सन्निकषं है, इस प्रकार छोकिक और अलोकिक सन्निकर्ष दोनों के फलस्वरूप 
“सुरभि चन्दन' यह चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है । 

वेदान्तपरिभाषाकार इस चाक्षुष प्रत्यक्ष का स्पष्ट रूप से निराकरण किये हैं । वे 
'कहुते हैं चन्दन खण्ड के साथ इन्द्रिय-सन्निकर्ष होने के नाते चन्दन खण्ड का प्रत्यक्ष 
ततो हो जाता है, किन्तु सुरभि अंद का प्रत्यक्ष हो नहो सकता, यहाँ पर अनुभान से ही 
सुरभि अंश का ज्ञान होता है । नहीं तो इन्द्रियाथं सन्निकषं के अमाव रहते हुए भी 
ज्ञानलक्षण सन्निकषं के द्वारा पर्वत में वह्नि का प्रत्यक्ष होना चाहिए, ऐसा यदि 


CC-0. Swami  अनूमिति को मातने की आवृदयूकता... कहाँ /सुत्‌रा, बनुमिति का 


सवथा उच्छेद हो 


( २० ) 
प्रस्यक्ष प्रमाण का उत्कषं-- 


दाशंनिकों ने विभिन्न प्रकार प्रमाणो का प्रतिपादन करने पर भी प्रत्यक्ष प्रमाण 
को सहायता के बिना कोई भो प्रमाण सिद्ध हो नहीं पाता । जसे कि हेतु प्रत्यक्ष से 
( पक्षप्रत्यक्ष के बाद ) अनुमान, साददय के प्रत्यक्ष से उपमान, शन्दप्रत्यक्ष के द्वारा 
शान्दबोध, उपपाद्य वस्तु प्रत्यक्ष के द्वारा अर्थापत्ति, केवळ भधिकरण के प्रत्यक्ष से 
अनुपलब्धि ज्ञान होता है । इससे अतिरिक्त इतिहास पुराणादि जो-जो प्रमाण 
स्वीकार किये गये, सर्वत्र प्रत्यक्ष की आवश्यकता अनुभव की जाती है । अतएव 
सब प्रकार प्रमाणो के लिए प्रत्यक्ष प्रमाण को प्रयोजनीयता अपरिहायं है। ` 


आहेत वेदान्त के सिद्धान्त में आधिकांश स्थल पर इन्द्रियजन्यश्व प्रत्यक्ष के 
द्वाररूप भें रहने पर भी इन्द्रियजन्यश्व को ही प्रत्यक्ष का प्रयोजक कहा नहीं जा 
सकता । क्योंकि सुखदुःखादि प्रत्यक्ष के लिए इग्दियजन्यत्व स्वीकार नहीं किया 
गया है। वेदान्त-परम्परा में ( विवरणप्रस्थानानुसार ) भन का इर्द्रियत्व निषेध 
किया गया है । परमतत्त्व जो चेतन्यस्वरूप ब्रह्मात्मविज्ञान वही साक्षात्‌ अपरोक्ष 
है । श्रुति भगवती स्वयं कह रहो है-यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म' (वृ. ३-३--४-१ )। 
अपरोक्षचतन्यस्वरूप ब्रह्म ही प्रह्यक्षप्रमा का सार है । प्रत्यक्ष ज्ञान कहाँ किस 
प्रकार होता है यह वेदान्तपरिभाषा में विस्तार से विवेचन किया गया है । 


भव प्रश्‍न हो सकता है कि वेदान्त-सिदान्त में अज्ञान विवृत्ति के लिए ब्रह्मज्ञान 
को अत्यन्त आवश्यकता है, ओर ब्रह्म अप्रमेय होने से प्रमाणों की आवष्यकतः 
कहा है? क्योंकि प्रमाण से प्रमेय की ही सिद्धि होती है। - 


इसका उत्तर यह है कि-वेदान्त-सिद्धान्त में ब्रह्म नित्य-सिद्ध होने पर भी 
धज्ञानरूप आवरण से आच्छादित होने के कारण वह स्पष्ट रूप से प्रकाशित नहीं 
हो रहा है, परन्तु उसके ही अस्ति ( है) एवं भाति ( प्रकाशित है ) इत्यादि 
अंशच धे जगत्‌ का भान हो रहा है। सुतरां आवरण भङ्ग के लिए ही प्रमाणों को 
झावदयकता है। इसमें भी प्रत्यक्षातिरिक्त प्रमाणों से असत्त्वापादकावरणरूप 
प्रमातृगताज्ञान की ही निवृत्ति होती है । और प्रत्यक्ष प्रमाण से अभानापादकावरण- 
रूप -प्रमाठ्गताक्तान'को निवृत्तिःहोतती है Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


( २१ ) 


सुखदुःख की तरह आत्मा साक्षात्‌ अपरोक्ष होने से प्रत्यक्षतया अनुभव के 
दवारा ही उसका साक्षात्कार होता है । ब्रह्म भी आत्मा घे अभिन्न होने के नाते 
झपने आत्मस्वरूप से ब्रह्म की अपरोक्षानुभूति ही परम प्रयोजन है। अतः अभाना- 
पादकावरण का अङ्ग प्रत्यक्षप्रमा के द्वारा ही होता है। सुतरां प्रत्यक्षप्रमा का हो 
श्रेष्ठत्व वेदान्तःप्र्रिया में स्वीकार किया गया है । 
अनुमान -- 

जिन वस्तुओं का ज्ञान प्रहपक्ष प्रमाण से हो नहीं सकता उन्हें जानने के लिए 
अनुमान प्रमाण को आवध्यकता है । चार्वाकातिरिक्त सभी दर्शनकार इसे मानते 
हैं। प्रत्यक्ष प्रमाण की तरह अनुमान प्रमाण भी अपने विपय-प्रकाशन में पूर्णतया 
समर्थ है । वह अनुमान 'जहाँ-जहाँ धुम वहाँ-वहाँ वह्मि’ इस प्रकार नियतसाहचयं- . 
ज्ञानरूप है ओर उसके अवान्तर व्यापार को संस्कार कहा गया है । इस प्रकार जिस 
पुरुष को पहिले से ही साध्य के साथ हेतु का नियतसाहचय ज्ञान विद्यमान है, 
फालान्तर में उसे पवत मै धूम का दर्शन होते ही व्याप्तिज्ञानजन्य संस्कार उदूबुद् 
होते हुए उदुबुद्ध संस्कार के साथ व्याप्तिज्ञानरूपानुमान से 'वह्लिमान्‌? इस प्रकार 
अनुमिति प्रमा उत्पन्न होती है | इन्द्रियार्थ-सन्निकर्ष के सज्भाव न होने से. इसे प्रत्यक्ष 
नहीं कहा जा सकता, अतः यह एक परोक्ष ज्ञान हो है । 


यहाँ पर भी न्यायदशनादि के साथ वेदान्त की प्रक्रिया में कुछ भिन्नता दिखाई 
पड़ती है । वेदान्त की प्रक्रिया में वक्ति अंश को हो अनुमिति होती है, न कि 
पर्वेतांश की भी, क्योंकि पवंत के साथ इस्द्रियाथं-सन्निकष ( प्रत्यक्ष प्रमाण के 
लिए प्रयोजक धमं ) विद्यमान है । यह बात स्पष्ट अनुभव भै भी आती है, 
भै प्त को देख रहा हूँ, वह्लि का अनुमान कर रहा ह! । 


नेयायिक छोग केवलान्बयी केवलव्यतिरेकी एवं अन्वय-व्यतिरेकीरूप तीन 
प्रकार अनुमिति का भेद मानते हैं, परन्तु अढत वेदान्त की प्रक्रिया में अनुमिति 
अन्वयिरूप एक ही प्रकार को है। क्योंकि परिभाषाकार कहते हैं--वेदान्त- 
सिद्धान्त मै सभी धमं ब्रह्मनिष्ठ अत्यन्ताभाव के प्रतियोगी होने से अध्यन्ताभाव के 
अप्रतियोयित्ता्रकल्व-रप केबळान्वरय़ाव्र. की), सिद्धि नही: होगी 3. इसी प्रकार केवल- 


( २२ ), 


व्यतिरेक का भी सम्भव हो नहीं सकता | कारण साध्याभाव के द्वारा साधनाभाव 
निरूपित व्याप्तिज्ञान का साधन के द्वारा साध्य की अनुमिति में अनुपयुक्तता है । 


ब्रह्मज्ञान सम्पादनार्थं प्रपञ्च का मिथ्यात्व प्रतिपादन के लिए अनुमान प्रमाण 
का विशेषरूप से उपयोग किया गया है । जसे कि-ब्रह्म से अतिरिक्त सब-कुछ 
मिथ्या ब्रह्मभिन्न होने के कारण शुक्तिरजत को तरह है । प्रपञ्च मिथ्या है, क्योंकि 
वह्‌ दृश्य है, जड़ है एवं परिच्छिन्न है, जेसे कि रज्जु-सपं । यहाँ पर शुक्तिरजत, 
रज्जुसपं, मरुमरीबिकादि भ्रमस्यलों में काचकामलादि-भदान्धकाररूप-दूरत्वादि 
दोषजन्य अनेक कारण स्वीकार करने की अपेक्षा सवंत्र अनुस्यूत एकमात्र ब्रह्म- 
भिन्नत्व को हो मिथ्यात्व का प्रयोजक स्वीकार कर लेने से लाघव हो जाता है । 


उपमान -- 

सांख्य वेशेषिकादि दर्शनों में उपमिति को एथक्‌ रूप से स्वीकार न करने पर 
भी न्याय-वेदान्तादि दर्शनों में इसकी प्रयोजनीयता स्वोकार को गयी है । यह 
साइदय प्रमारूप उपमिति के करण को ही उपमान कहा गया है । जसे कि नगर में 
गाय को देखा है ऐसा पुरुष के वन में गवय के साथ इन्द्रियाथ-सन्निकषं उत्पन्न 
होने पर उसे यह ज्ञात होता है कि मेरी गाय के साथ इस पिण्ड की साइदयता 
` है। फिर अन्वय एवं व्यतिरेक के द्वारा गवयनिष्ठ गोसादद्यज्ञानख्प फल लाभ 
होता है । परन्तु नेयायिकों का कहना है कि गोसदश गवय होने से उपमान प्रमाण 
होता है, क्योंकि वन में गया हुआ उपरोक्त प्रकार के साददयज्ञानवाले पुरुष के 
गवयपिण्ड दर्शन के उपरान्त यह पिण्ड गवय पद का वाच्य है-ऐसी उपमिति उत्पन्न 
होती हे । उसी प्रकार इन लोगों के मत में उपमान का धक्तिप्राहकश्वः बनः 
जाता है। ठे 


सुतरां वेदान्ताभिमत उपमान एवं उपमिति का स्वरूप ही यथाथं है, इस 
प्रकार ज्ञान होता है। इस विषय को लेकर दशन शाख्रों में कोई बहुत ज्यादा 
विचार नही किया गया है? किन्तु छोगों में एवं वेद मै भी इसका उपयोग दिखाई 
पड़ता है । भारतीय दशन शाख््ों में भी इसका प्राचुयं प्रतीत होता दै । अनुमान 
की तरह उपमान का भी व्यतिरेक-मुख से प्रपञ्च के मिथ्यात्व प्रतिपादन कराने 


® 
की साता है.1..... ८ (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


Ni 


आगम 

चतुर्थ आगम प्रमाण निरूपण करते हुए परिभाषाकार ने कहा है जिस वाक्य 
के तात्पयंविषयीमूत संसग अत्य किसी भी प्रमाण से बाधित नहीं होता हो उसे 
झागम प्रमाण माना जाता है । जहाँ पर प्रत्यक्षादि प्रमाणों की गति नहीं है, 
वहाँ भी आगम प्रमाण अपना कायं प्रतिपन्न कर देता है। वह आगम भी पोरुषेय- 
अपौरुपेयमेद से भिन्न है। अकारादिवणं उदात्तादिस्वर पृवंसृष्ट का अनुर्प होने के 
नाते प्रतिसृष्टि परमेशवर-निमित होने पर भी वेद का अपो स्पेयत्व अव्याहत रहता 
है। पर महाभारत भौर पुराणादि पूर्व-उच्चारण की अपेक्षा किये विना उच्चारण 
के विषय होने से ये सभी पौरुषेय कहलाते है । 

शब्द प्रमाण में यह भी एक वेशिष्ट्य है कि कहीं-कहीं आक्षरिक अर्थं 
( वाच्याथं ) वास्तविक अथं से सवंथा भिन्न होता है। इसलिए भी शाब्दबोध 
स्थळ पर यह अव्य ध्यान रखना चाहिए कि जहाँ पर अन्य प्रमाणं से शब्दार्थं 
का आपातःप्रतीताथं बाधित होने पर भी ताएपर्याथं बाधित हो रहा है या नहीं । 
जेसे कि “गङ्गायां घोष” यहाँ पर लक्षणा द्वारा गङ्गा पद से गङ्गातीर का बोध 
होता है । वेद में भी इस प्रकार प्रयोग दिखाई पड़ता है--'स प्रजापतिराहमनो 
वपामुदखिदत्‌’ इस वाक्य का वाच्याथं विचार करने से अप्रामाणिकता-सी प्रतीत 
होती है, परन्तु पशुयाग की प्रशंसा में इस वाक्य का तात्पयं है। 

वाक्याथ के ज्ञान में आकाइक्षा, योग्यता, आसत्ति एवं तात्पयंज्ञान का 
प्रयोजनस्व वेदान्तपरिभाषाकार चतुथं प्रकरण में अति सुस्पष्ट रूप से प्रतिपादन 
किये हैं। 

महत वेदान्त की प्रक्रिया में भागम प्रमाण का स्थान सबसे ऊपर है । क्योंकि 
बद्व त वेदान्त के चरम लक्ष्य या ब्रह्मावगति.या ब्रह्मात्मेक्य-बोध की अपरोक्षानु- 
मूति, उसके लिए जिस प्रमाण का विशेष रूप से प्रयोजन है उसी से शाब्द बोध रूप 
महावाकयों के श्रवणान्तर ही मनन एवं निदिष्यासन द्वारा तत्त्वज्ञान लाभ होता है। 
अढ्वो त वेदान्त के सिद्धान्तांश में सभी आचाय एकमत होने पर भी प्रक्रिया अंश में 
आाचायो का कुछ मतभेद दिखाई पड़ता है। पद्मपादाचायं, सुरेइवराचायं, प्रकाशात्म 
यतति; सवैज्ञातमुनि/?“विद्यीरण्यंस्बामी) मधुसूदन तसरस््रती- आदिः भयः एसभी-आजायों 
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ने छब्दप्रमाण को ही ब्रह्म-साक्षात्कार में कारण माना है । किन्तु भामतोकार 
वहाँ पर ( संस्कृत ) मन को हो कारण मानते हैं । 

जेसे कि 'दशमस्त्वमसि' इत्यादि वाक्यों से “में ही दशम हैं? इस प्रकार अप- 
रोक्षानुमृति होती है, यहाँ जिस प्रकार इन्द्रियों का प्रामाण्य स्वीकार नहीं किया 
गया, वाक्यगत शब्द का ही प्रामाण्य माना गया, उसी प्रकार ब्रह्मात्मततत्व का 
अपरोक्षानुभूति में तत्वमस्यादि महावान्यों को ही प्रमाण रूप से अङ्गीकार किया 
गया है । इस प्रक्रिया को हो अधिकांश बद्व ताचायं समर्थन करते हैं 1 इसको हो 
शब्दापरोक्षवाद कहा गया है। इस विषय में वात्तिककार ने भो कहा है कि 


सदेवेत्यादि वाक्येभ्यः प्रमा स्फुटतरा भवेत्‌ । 

दशमस्त्वमसीत्यस्माद्‌ यथैव प्रत्यगात्मनि ॥ 
बृह्‌० भो० चा० २०८ | 
भामतीकारादि कतिपय आचायं इन्द्रियजन्यश्व को प्रत्यक्ष के प्रयोजक के 
रूप में स्वीकार करते हैं। इसलिए संस्कृत ( शुद्ध ) अन्तःकरण ही ब्रह्मात्म 
साक्षात्कार मे कारण है । यहाँ पर विवरणाचायं के अनुयायियों ने इस प्रक्रिया का 
निराकरण किया है। वे कहते हैं. कि प्रत्येक इद्धिय के विषय के रूप में रूप-रस- 
गन्ध आदियों का एथक्‌-एथक्‌ निर्देश रहने पर भी भन के लिए किसी भो प्रकार 
के स्वतन्त्र विषय का निर्देश नहीं है । सुतरां मन का इन्द्रियत्व भी नहों है, भोर 
यह भी कहते हैं कि जेसे तकं अनुमिति का अनुग्राहक, आलोक प्रत्यक्ष का अनुग्राहुक 
उसी भकार भन भी आगम प्रमाण का अनुग्राहक है, न कि पृथक्‌ कोई प्रमाण । 
सुख एव दुःखादि के प्रत्यक्ष के लिए भन का प्रमाणत्व नेयायिक लोग प्रतिपादन 
करते हैं। परन्तु अद्वोत वेदान्त के सिद्धान्त में सुख-दुःखादि साक्षिवेद्य हैं अतएव 
मन का प्रमाकरणएव अयवा प्रमाणत्व सिद्ध नहीं होता है। "यन्मनसा न मनुते” 
इत्यादि श्रुति-समृह स्पष्ट रूप से मन का करणत्व निषेध कर रही हैं ओर 'मन- 
सवानुदरषव्यम्‌' “इश्यते त्वग्रया बुद्धा? इत्यादि शृति-समूहृ भन ( बुद्धि ) का 
दशानकतृत्व हो स्वीकार करते हैं, नकि दर्शन का करणत्व । क्योंकि करणत्व 
का स्पष्टरूप से प्रतिषेध किया गया है । भन ( बुद्धि ) अण्डाकार है । कारितावृत्ति 


के द्वारा ब्रह्म-साक्षात्कार करता है। क्योंकि के एरदाकायफ़ारित,बुज्िरूप 
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( 02५ ॥ 
परिणाम ही साक्षात्कार है । सुतरां ब्रह्मात्मतत्त्व के साक्षात्कार में शब्द ही प्रमाण 
है, बुद्धि अथवा मन का प्रमाणत्व नहीं है । यहाँ पर उपनिषद्वाक्य रूप शब्द- 


प्रमाणगम्य होने के नाते ब्रह्म का ओपनिपत्पुरुषत्व रूप उक्ति भो सुसङ्गत हो है । 
श्रुति भगवती भी कह रही हैं- तं त्वोपनिषद पुरुष प्रच्छामी'ति । 


अथोपत्ति-- 

जहाँ पर अथं की आपत्ति अर्थात्‌ कल्पना की जाती हो, उसे अर्थापत्ति कहा 
जाता है । जिससे अर्थ की आपत्ति होती हो उसे अर्थापत्ति प्रमाण माना गया है 1 
वेदान्तपरिभाषाकार कहे. हैं कि--उपपाद्य ज्ञान के द्वारा उपपादक कल्पना को ही 
अर्यापत्ति कहा गयाः है । इस विषय का अर्थापत्ति परिच्छेद में ( वेदान्तपरिभाषा ) 
विशेष रूप से निरूपण किया गया है । 

न्यायशास्त्र में अर्थापत्ति को एथक्‌ प्रमाण के रूप में स्वीकार नहों किया गया 
है । उनके वहाँ व्यतिरेक व्याप्ति से ही र्थापत्ति प्रमाण को प्रयोजनोयता समाप्त 
हो जाती है, परन्तु वेदान्त-प्रक्रिया में अर्थापत्ति प्रमाण की एथकूता स्वीकार को 
गयी है । परिमाषाकार व्यत्रिक व्याप्ति का निराकरण अनुमान भरिच्छेद में ही 
किये हैं । सुतरां व्यतिरेक अनुमान के अभाव से पुनः तज्जन्य कारय का भी अभाव 
अवध्य स्वीकायं होगा । 

यह अर्थापत्ति भी दृष्टार्थापत्ति तथा श्रुतार्थापत्ति के भेद से द्विविध है । वेदान्त- 
प्रक्रिया में दृष्टार्थापत्ति दृष्टान्तांश को चरिताथे कर रही है, क्योंकि जहाँ पर “इद 
रजतम्‌? इस प्रकार सामने दिखाई पड्नेवाला रजत का 'यह रजत नहीं है? इस प्रकार 
निषेध होने पर रजत की यथार्थता सदुभिन्नत्व सत्यत्व के अत्यन्ताभाववत्वरूप 
मिथ्यात्व को कल्पना करती है । 


ओर श्रतार्थापत्ति प्रमाण के द्वारा श्रुतिगत वाक्यों से श्रतिसिद्धान्त का निरूपण 
किया जाता है । जेसे कि--'तरति शोकमात्मवितः इस वाक्य से “शोक' अर्थात्‌ 
दुःख-वन्धनादि आत्मगत अज्ञान से उत्पन्न इस सिद्धान्त को कल्पगा को जाती है। 
नहीं तो आत्मविज्ञान के द्वारा इसका विनाश सम्भव नहीं है। इसलिए मदत 
वेदात्त-्में-अर्थापत्तिःप्रभाण का बिशिष्ठ सास? भवषग्र. सवीय. है} ५ ¢ 62१४०६ 
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अनुपर्लाव्ध-- 


बमावरूप वस्तुओं के प्रत्यक्ष के लिए अनुपलब्धि प्रमाण माना गया है । कभी- 
कभी वस्तु रहने पर भी प्रयोजनीय आलोकादि कारणों के अभाव से वस्तु उपरब्ध हो 
नहीं हो पाती, वेदान्तपरिभाषाकार इस विषय में भी विशेष रूप से विवेचना किये 
हैं! घटादि विषयों के झभाव प्रत्यक्षप्रमाण से ही सिद्ध होने से नेयायिक लोग इसके 
लिए पुनः प्रथक्‌ प्रमाण स्वीकार नहीं करते हैं । प्रत्यक्ष के योग्याधिकरण के स्थल प्र 
अभाव को प्रतीति प्रत्यक्षात्मिका होने पर भी उसके करण के लिए अनुपलब्ध्रिरूप 
प्रमाणान्तर अवश्य स्वोकायं है। कारण परिभाषाकार ने हो कहा है कि--'न हि 
फलोमूततज्ञानल्य प्रत्यक्षत्वे तत्करणस्य प्रत्यक्षप्रमाणतानियतत्वमस्ति, दशमस्त्वमसी- 
त्यादि-वाक्यजन्पज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वेईप तत्करणस्य वाक्यस्य प्रत्यक्षप्रमाणातिरिक्त- 
प्रमाणत्वाम्युपगमात्‌? । 

वस्तुतस्तु अनुपलब्धि को पथक्‌ प्रमाण के रूप से स्वीकार करने पर भो उससे 
उत्पन्न जो प्रमिति वह अभावका ही अपरोक्ष-अनुभवात्मिका है । प्रमाणों की 
विजातीयता प्रमागत चिजातीयत्ता के आधार पर होती है, ऐसा नियम नहीं है । 
क्‍योंकि पुवं एवं उत्तर मोमांसा में प्रकार प्रमाण स्वीकार करने पर भो तत्तद्‌ 
आचार्यों के द्वारा पाँच प्रकार का ही प्रमाण स्वीकार किया गया है । सुतरां अनुभव 
को विजातीयता के आधार पर ही प्रमाणों की विजातीयता की कल्पना की जाती है । 
जेसे कि ज्ञानरूप जो करण माना गया है--अनुमिति के प्रति व्याप्तिज्ञान, उपमिति 
के प्रति सारय ज्ञान, शाब्दबोध के प्रति तात्ंयंयुक्त शब्दज्ञान, अर्धापत्तिके प्रति 
उपपाद्यज्ञान, इन सभी से जन्प्र नहीं जो अभाव-विषयक अनुभव उसके असाधारण 
कारण को ही अनुपलळ्यात्मक प्रमाण कहा गया है। 

शङ्का हो सकती है-ज्ञानरूप करणों से अजन्य होने पर भी चक्षु आदि से जन्य 
जो अभाव का अनुभव उत्तके लिए असाधारण कारण चक्षु आदि को ही माना जाय, 
सुतरां अनुपलब्धि--स्वोकार करने की क्या आवश्यकता है । क्योंकि नेयायिक 
लोग मानते हैं कि जिस इन्द्रिष के द्वारा जिस वस्तु का ग्रहण किया जाता है, उस 
इन्द्रिय से ही उ वस्तु उस द्रव्यगत जाति एवं उसके अभाव का भी ग्रहण होता है। 


उत्त ऐसा कहा नहीं जा । कता, क्योकि, सक, शा. अनुभव, एव. टसाव. का 
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जो अनुभव दोनों के अन्दर विजातीयता का अनुभव होता है या नहीं ? द्वितीय पक्ष 
समीचीन नहीं है. क्योंकि प्रत्यक्ष एवं अनुमिति प्रमाओं का अनुभवत्व साम्य रहने 
पर ( अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमःणोदृभून अनुभव में जिप प्रकार अनुभवश्व है, उसी प्रकार 
अनुमान प्रमाणोद्भूत अनुभव में भो अनुभवत्व है ही ) भी दोनों में बिजातीयता 
सभी दार्शनिकों ने स्वीकार की है। सुतरां जिस प्रकार अनुभवध्व की समानता 
रहने पर भो उभय का भेद माना गया है, उसी प्रकार घटानुभव और घटाभाव का 
जो अनुभव दोनों में, अनुभवत्वरूप साम्यता रहने पर भी दोनों में अभेदरव है 
हो । प्रथम पक्ष में अनुभव की विजातीयता में विजातीय प्रमाण की आवश्यकता होने 
के कारण अभावात्मक अनुपलब्धि ज्ञान प्रमाणान्तर ही है! और गनेन्द्रयिण' यह 
सिद्धान्त सम्मूर्णंतया अपसिद्धान्त ही है । क्योंकि नीरूप, निस्पशं, निर्ध, नीरस, 
नि शब्द रूप अभावों का. इन्द्रियगम्यत्व सम्भव हो नहीं । सुतरां अनुभव को 
विजातीयता से ही प्रमाणगत विजातीयता माननी समुचित है । नंयायिकों ने अभाव 
के प्रतियोगी अनुपलब्धि को अभाव-प्रत्यक्ष के लिए सहकारी कारण के खूप से 
अवद्य ही माना है, परन्तु प्रमा का करण या प्रमाण के रूप से अनुपलब्धि की 
सत्ता को स्वीकार नहीं करते हँ। धद्वत वेदान्त-सिद्धान्त में प्रमा का असाधारण 
कारण या प्रमाण के रूप से हो इसकी प्रसिद्धि हे । अन्य सिद्धान्तोक्त-प्रमाणरूप 
इन्द्रियां अभाव के अधिकरण ज्ञान में प्रयोजक हैं ॥ 

यहाँ पर ऐक्य यह भेदाभावरूपट्व ही ग्रहण किया गया है ।-इससे अतुपलब्धि- 
रूप प्रमाण की भी प्रक्कतस्थल पर प्रयोजनीयता सिद्ध होती है । 

इससे अतिरिक्त इतिहास--पुराण को भी प्रमाण के रूप में कुछ दाशनिकों 
ने स्वीकार किया है। पर वेदान्त की दृष्टि से उसकी कोई विशेष उपयोगिता. 
नहों है। 
विषय-- 

जीव एवं ब्रह्म को एकता प्रतिपादन हो वेदान्त का प्रतिपाद्य विषय हैट 
इसी एकता का बोध कराने के लिए भगवती श्रुति अध्यारोपापवाद, न्याय का 
अनुसरण करती है। इसमें जो सृष्टि-प्रक्रिया बतायी गयी है, उसका निषेध में 
तास्पयं है। क्योकि नेति नेति प्रक्रिया से कल्पित वस्तुओं का बाध करते हुए, 
धधिष्ठान-स्वरूप- अहा “शेष रहेगा, रही ताता) स्वरूप. शी है.) सुतरा जो, भी सृष्टि 


( २८ ) 


को प्रक्रिया में बनाई गई वस्तुएं हैं, वे सब-के-सब माया से कल्पित हैं। इसलिए 
सृष्टि की प्रक्रिया अंश में भिन्न-भिन्न श्रुति भिन्न-भिन्न प्रकार के बताने पर भी कोई 
विरोध नहीं है। अतएव ब्रह्म में ही माया से प्रपश्व की मृष्टि बतलाकर उसके 
निषेध कर लेने से अद्द त सिद्ध हो जाता है । उपासना प्रकरण में भी जो सगुण- 
अह्यपरक वाक्य उपलब्ध होते हैं उन वाक्यों का तातपयं उपासना विधि में अपेक्षित 
गुणों के आरोपमात्र में है तथा निगुण प्रकरण में पठित सगुण वाक्यों का तात्पयं 
निषेध वाक्य में अपेक्षित निपेध्य गुणों के प्रतिपादन में है । 

सुतरां मदद त बोध में ही सम्पूर्ण श्रुतिओं का तात्पयं है ! 'तत? और 'त्वं' 
पद के वाच्प्रा्थ “जीव? एवं 'ईइवर' में औपाधिक भेद रहने पर भो दोनों के 
लक्ष्यायं निरुपाधिक चेतन्य में किसी भी प्रकार के भेद के लेश भी नहीं हैं । 
इस प्रकार सब प्रमाण के अविरुद्ध श्रृति-स्मृत्ति-पुराण-प्रतिपाद्य जीव एवं ब्रह्म की 
एकता ही वेदान्त शास्र का विषय है। इसे श्रुति युक्ति एवं अनुभव से समझना 
चाहिए । 
प्रयोजन-- 

'प्रयोजनमनुद्दिद्य न मन्दोऽपि प्रवतंते' इस न्याय के अनुसार वेदान्त की 
भ्रयोजनोयता का प्रतिपादन भी अनिवायं है । सकारण अखिल दुःखों की आत्यन्तिक 
निवृत्ति एवं परमानन्द की प्राप्ति हो वेदान्त शास्त्र का मुख्य प्रयोजन है । जो कि 
आनन्दस्वरूप आात्मतत्त्वोपलब्धि से होता है। श्रुति भगवती ने भी कहा है— 
तरति शोकमात्मवित' ( छा० १-१-३ )। इसी को हो मोक्ष कहा गया है 1 
वेदान्त-सिद्धान्त के अनुसार दुःखों की आत्यन्तिक निवृत्ति (दुःख का अत्यन्त अभाव) 


एवं परमानन्द को प्राप्ति नित्यसिद्ध होते हुए भी अज्ञान के द्वारा प्रतीत होने वाले 
दुःख तथा आनन्दाभाव को ब्रह्मविद्या से ही निवत्यं बतलाया गया है। अन्य 
जितने भो साधन हैं वे सभी सहायक मात्र ही है । 


वेदान्त-सिद्धान्त में आत्मस्वरूपावस्थान ही मोक्ष दै । लोकान्तर की प्राप्ति को 
मोक्ष नहीं कहते, नहीं तो कृतिजन्य होने से उसमें अनित्यता बा जायेगी 1 प्रत्यग= 
भिन्न परमात्मचेतन्य सत्ता का अपरोक्षानुभव ही मोक्ष का अन्तरङ्ग साधन है। 


वह साधनचतुष्टय से सम्पन्न मुमुभुओं को श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ आचाय के मुख से महा- 
वाक्य के श्रवणज्ञान से हो हो जाता है। क a 
(८-0. Swami Atmanand Giri (Prabhu) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotsi 
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यद्यपि ब्रह्मात्मेक्यवोध के लिए श्रवण के अनन्तर मनन एवं निदिष्यासन 
की व्यवस्था कुछ आचार्यों ने दी है तथापि उस बोध के लिए असम्भावना, विपरीत 
भावनादि दोष से रहित व्यक्ति को महावाक्य श्रवण ही पर्याप्त माना गया है। 


श्रवण से वेदान्त शास्त्र रूप प्रमाणगत असम्भावना की, मनन से ब्रह्म और आत्मा 
की एकता रूप प्रमेगगत असम्भावना की तथा निदिष्यासन से विपरीत भावना को 


निवृत्ति होती है । ब्रह्मात्मेक्यवोध तो महावाक्य से हो होता है । 

नेयायिकधुरन्धर पण्डितप्रवर श्रोधर्मराज अव्वरीन्द्र जी विरचित यह वेदान्त- 
परिभाषा अद्वोत वेदान्त की एक अनुपम पुस्तक है। जिसकी भाषा अत्यन्त परि- 
माजित एवं भाव अतीव गम्पीर है, कारण नग्ग्रन्यायघटित भाषा में यह पुस्तक 
लिखी गयी है । इत ग्रन्य में सम्यक्‌ प्रवेश होने के उपरान्त वेदान्त के किसी भी 
ग्रन्थ में प्रवेश करना अत्यन्त सरल हो जाता है। इसलिए प्रायः सभी प्रान्तों में 


देश में जहाँ भी वेदान्त का अव्ययन-अध्यापन होता है इस ग्रन्थ को पाठ्यक्रम में 
रबखा गया है । 


इस ग्रन्थ की कई संस्कृत एवं हिन्दी टीकाए उपलब्ध हैं | चौखम्बा संस्कृत 
सीरीज आफिस, वाराणसी के अनुरोध से तथा क्षपना शास्त्रविनोदानन्द अनुभव 


'करने के लिए एक हिन्दी अनुवाद किया हूँ। आशा है कि संस्कृत अनभिज्ञ व्यक्ति 
भी इससे उपकृत होंगे । अनुवाद के समय जिन पूर्वाचायों का अनुसरण किया हूँ 


उनके प्रति चिर कृतज्ञता ज्ञापन कर रहा हँ । जिनकी चरण-सेवा से वेदान्तामृत 
प्राप्त हुआ है उन गुरुचरणों की सादर चन्दना कर रहा हूँ। इसमें जो भी गुण 
होगा वह मेरे गुरुओं का शोर जो भी त्रूटियाँ रहेंगी वह सब मेरी ही हैं । विभिन्न 
कारणों से अनुवाद एवं भूमिका में भाषागत त्रुटियाँ भी रह सकती हैं । अतः 
विद्वानों से निवेदन है कि 
अयुक्तं यदिह प्रोक्त प्रमादेन भ्रमेण वा। 
ब'चो मया दयावन्तः सन्तः संशोधयन्तु तत्‌॥ 
इस प्राचीनोक्ति के अनुसार सन्त-विद्वान्‌ जन इसे सुधार लेंगे एवं भ्रयोजनानुसार 
मुझे भी सुचित करेंगे । इति शम्‌। 


ीतज्कइसयब मच दृजयन्ती श्रीगुरुचरणा श्रित 
सं० २०४५९ Giri Ere . Veda Nidhi Varanasi. ०ध्ह्यासी अज्ञानभिक्ष 
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१०. 
प्रत्यक्षपरिच्छेद: १ 
*य॒दविद्याविलासेन भूतभोतिकसुष्टयः 
तं नासि परमात्मानं सच्चिदानन्द्विग्रहम || १॥ 
जिस परमात्मा को आश्रय तथा विषयः करने वाली अविद्या के विलास मात्र से 

ही आकाशादि पश्धमहाभूत एवं उन मूतों से उत्पन्न पदार्थों को सृष्टि, स्थिति तथा 
लय होता है, उस सत्य, ज्ञान और आनन्द स्वरूप परमात्मा को प्रणाम 
करता हूँ 1॥॥१॥ 


"पपुः चक्र, देवं हरमचलमाराघ्यममरः, 
सहोराप्यं वीध्र खरुजनदुरापं शुभकरम्‌ । 
परेशं सबंषामतसममृत सवंभतुलं, 
भजेऽहं तं विष्णु शिवमखिलवेदान्तविदितम्‌ ॥ १ ६। 


नत्वा साम्बं सतनय॑ त्र्यम्बकं व्यम्वक: प्रमुम्‌ । वेदान्तपरिभाषायाष्टिप्पणीमहृमारभे ॥ 

१. यस्य परमात्मनोऽविद्या जीवाश्रिता ब्रह्मविषया तस्या विलासेन एताः मुत 
भौतिकसृष्टय: भवम्तीति शेषः । तं जीवब्रह्वाभेदरहितम्‌ आत्मानं नोमीति । ननु 
तश्येव तम्प्रति उत्तर्षापकर्षाभावात्‌ कुतो नमस्कायंतेति चेन्न। कलिपितभेदमादाय 
व्यवस्थोपपत्ते: । अविद्याप्रतिबिम्वं कतृंत्वादिविशिष्टमपकुष्टं नमरकतूं, तद्िल्न 
सवंज्ञल्वादिविशिष्टं नमस्कायंमिति संसुचनायोक्त -परमेति। 


८८२: ह वहति विये ष्य यरा जन 
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नुमः श्रीवालगोपालतीर्थान्‌ व्यासमुखान्‌ मुनोन्‌ । 
विष्नहत्‌ न्‌ गणेशादीन्‌ पण्डितांच विमत्सरान्‌ ॥ २॥ 
पितरं मातरं नत्वा स्वोयनिवंन्घयन्त्रितः । 
करोमि सुखत्रोधाय परिभाषाऽ्ंदीपिक'म्‌ ॥ ३ ॥ 
श्रीमद दान्तार्थेनिणंयात्मकं प्रकरणमारममाणो धर्म राजाब्वरीन्द्रोग्रन्यस्य निविष्न- 
परिसमाप्त्यादिभ्रयो जनमविगीतशिष्टाचारानुमितश्रुतिप्रमितकतंव्पताकं मङ्गलमाचरन्‌ 
परेक्षावतप्रवृत्त्य्ञमूते विषयप्रयोजने दर्शयति --यदिति । ननु शिष्टाचार: किमाचार- 
वादव दमूलतां कल्पयति उत धमंत्वात ? नाद्यो निष्ठोबनादेरपि ` तत्कल्पक्तवभ्रसङ्गात्‌ । 
न द्वितीयः धमंत्वसिद्धो वेदमूरत्वं वेदमुळत्वे च धर्मस्वमित्यन्योन्याश्रयादिति चेन्न । 
शिष्टेघमबुढ्घाउनुष्ठीयमानस्याचारस्य `तत्करल्पकश्वात्‌ । न च च शिष्टासिद्धिः, वेदिकार्था- 
नुष्ठातृणा 'तत्त्वात्‌ । तं परं परमेश्वरं तह्पदवाच्यं नौमि । परम्‌ एवं लक्षयितुं तटस्थ-. 
लक्षणमाह--य दिति । यस्याविद्यायदविद्या यदधिष्ठिता यदधीना मायेत्यथे: । 
“माया तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेदवरम्‌' [ इवे० ४-१० ] देवो ह्योषा गुणमयी 
भम माया दुरत्यया' ( भ० गी» ७-१४ ) इति भुतिस्पृतिम्याम्‌ । तस्या विलास: 
कार्याकारेण परिणामस्तैन भूतानां वियदादीनां सुक्षमाश्सुक्माणां भोतिकानां चराचराणां 
मुनकार्याणां च सृष्टयः । सृष्टिग्रहणं स्थितिप्रलययोरप्युपलक्षणम्‌ ; सृष्टिस्थितिप्रलया; 
भवन्तीत्यष्याहारः 'अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णा बह्वीः प्रजाः सृजमानां सरूपाः’ 
( इवे० ४-५ ) 'मयाऽष्यक्षेग प्रश्‍तिः सुयते सचराचरम्‌’ ( भऽ गी० ९-४ ) इति 
श्रृतिस्मृतिभ्याम्‌ । एवं तटस्थलक्षणमुक्त्वा स्वरूपलक्षणमाह --य दिति । एतेन शून्य- 
वादिनः साङ्खपवेशेषिकादेथ मतं निराकृतं वेदितव्यम्‌ । न तावत्‌ शून्यं जगत्का- 
रणं भवति 'कथमसतः सज्जायेत' इति तर्कानुगुद्दीतया थुत्याज्सतस्तत्कारणत्व- 


कमंत्वेन विवक्षितः । तेष्वपि पपुमिति प्रथमप्रयोगेण सत्त्वप्रधाने पालनकतेर्य्यादरा- 
तिशयो दर्शितः । होराभि? सह वत्तंन्ते ते सहोराः शास््रज्ञाः “होरा छग्नेऽपि राध्यदें 
शा्ररेखाभिदोरपी'ति हैमकोशात्‌, तेराप्यः तं सहोराप्यम्‌ । वीध्र' विमलम्‌ । खर- 
जनाः कामिनस्तंदु रापम्‌। अततीत्यतस आत्मा तम्‌ । विष्णुमहं भज इत्यन्वयः । 


८८०. कू, -वेदभुलकस्वप्रवद्भात्‌ १०.२१ वेदमूछताकंल्पकस्वादे ०-३३ शिष्टरस्वात्‌ । 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ३ 


प्रतिषेधात्‌ निरधिष्ठान भ्रमानुपपत्ते: । 'सदेव सोम्येदमग्न आसीत्‌ ( छा० ६-२-१ ) 
सन्मुलाः सोम्येमाः प्रजाः? इत्यादि श्रुत्या सत एव जंगत्कारणत्वावगमाच्च । 'असद्‌ 
चा इदमग्र आसीत्‌’ ( ते> २-७ ) इति श्रुत्तिस्यासत्पदं तु अभिव्यक्तनामरूपत्वेन 
गोण्या दृत्त्या सत्येव योजनीयम्‌, 'समाकर्षात्‌' ( ब्र० सु० १-४-१५ ) इति न्यायात्‌ । 
भ्त स्येव सत्यज्ञानादिलक्षणस्य सम्यङ्कनाम छपादिराहिप्येन प्रतिपादनादिति सुत्रार्थः" 
नापि प्रधानपरमाण्वादेजंगत्कारणत्व सङ्गच्छते; 'सोऽकामायत बहुस्यां प्रजायेय” 
( ते० २-६) 'आनन्दाद्योव खल्विमानि गतानि जायन्ते आनन्देन जातानि 
जोत्रन्दि आनन्द प्रयन्त्यभिसंविशम्तिं ( त० ३-६ ) इत्यादि श्त्या चिदानन्दात्म- 
कस्येव तत्कारणत्वप्रतिपादनात्‌ । परमेइवरस्य ताटरथ्पं वारयति-आत्मानसिति। 
अन्तर्यामिणमिल्य्थंः “एषत आश्माऽनतर्याम्यपृतः' ( बू० ३-७=२-१ ) इति धुते: । 
लक्ष्यपक्षे तु तं परं मायात्रिपरं तदसंस्टुण्टं शुद्धं तत्पदार्थं नोमि । तमेव लक्षयति-- 
यदिति । यत्‌ यस्मिन्‌ । अविद्याया अविलासो यस्मिन्‌ ` तथा च यस्मिन्नविद्या- 
विलासाभाववति सूतभौतिकमृष्टयो मेव स्ति 'नेह नानाऽस्ति किञ्चन’ इत्यादि श्र ते: । 
तल्स्वरूपं दशंयति-सच्चिदानन्दविग्रहमिति। सदादिपदलक्ष्पस्वात्‌ तदाह्म- 
कमित्थर्थः । तस्यानात्मत्वं वारयति-आत्मानमसिति ¦ त्वं-पंदवाच्यलक्ष्यार्था- 
वप्यनेन इलोकेन दशितो । तथा हि तमात्मानं नोमि । देहाद्यात्मवादिनां मतं 
निराचष्टे-परमिति । तत्र न तावत्‌ छोकायतिकेषु स्पूलोऽहं कृशोऽहमित्याद्यनु- 
भवात्‌ एथिव्यादिमूतचतुष्टयमोगजचेतन्यवान्‌ स्यूलदेह एवास्मेति केषांचिदभिमत 
आत्मा । देहस्य स्वप्नसुषुप्तयो रभोक्तृत्वात्‌, योऽहं बाल्ये पितरो झन्वभूवं सोऽहं 
स्थविरे नप्तृन्‌ अनुभवामीति प्रत्यभिज्ञाऽनुपपत्तेः कृतहान्यक्ृताम्युपगमापत्तेश् । नापि 
पद्याम्यहं श्यणोम्पहमित्यनुभवादिन्द्रियाण्यात्मा इरयपरेषामभिमतः। तेषां संहुता- 
नामात्मत्वे एकविनाशेऽप्यात्मनाशप्रसङ्जात्‌, प्रत्येकमात्मस्वे विरुद्धदिविक्रयतया शरी- 
रोन्मथनतापातात्‌, अक्रियत्वापाताच्च । नाप्यशितपीतादिभोक्ता प्राण आत्मेत्यन्येषाम- 
भिमतः, सत्यपि प्राणे सुषुप्तो तस्य भोक्तृस्वाद्शंनात्‌ । नापि सुख्यहं दुःखपहमित्यनु- 
भवाश्सुखादिधमंकं मन आत्मेत्यपरेषामभिप्रेतः, सर्वन्दरयानुग्राहृकतया तस्य करणस्वानु- 
भवात्‌। तथा बौदेष्वपि कतुंड्पं विज्ञानमारमा तच्च क्षणिकं प्रदीपकलिकावदिति 
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योगाचाराद्यभिमतोऽप्यात्मा न सम्भवति, उक्तभरत्यभिज्ञाविरोधात्‌ । तदेतत्सवंमभि- 
रेत्योक्त--पर मिति । देहादिम्पोऽन्नमयादिकोशेम्यः पर व्यतिरिक्तमित्यर्थः । एवं 
परमिति विशेषणेनेव चन्दनबिन्दुवदेकदेशस्थस्वेऽपि सर्वाज्धीणशेत्योपरूम्भोपपत्तेरणु- 
रनागन्तुकसुखदुःखादिमानित्येकदेशिमतं देहाद्विलक्षणो देहपरिमित्र इत्याहंतमतं च 
निराकृतं वेदितव्यम्‌, परं प्रकृष्टं विमुमिष्यर्थावगमात्‌ । आतमनोऽणुत्ते चन्दन बन्दु- 
शत्यवत्‌ स्वाधयांशप्रसपंणद्वारा निरंशाया भात्मोपलब्धेः सर्वाङ्गर्सङ्गित्वासम्भवेन 
गङ्गाह्वदनिमग्नस्य युगपत्सर्वङ्गीणशेत्योपलम्भाभावप्रसङ्गात्‌ । 'वालाग्रशतभागस्य 
शतधा कल्पितस्य च । भागो जीवः स विज्ञेयः स चानम्त्याय कल्पते’ ( इवे ५-९ ) 
'अणोरणीयान्‌? ( इवे ३-२०) इत्याद्या श्र तिस्तु महतो महीयान्‌’ 
( इवे ५-९० ) इति वःक्यशेपात्‌ 'महानज' ( वृ ४-४-१२ ) इति श्रृत्य- 
न्तराच्चातमनो दुलक्ष्यश्वमात्रपरा । नापि देहुपरमितः, एकस्यात्ममनःक्रमेण 
गजमनुजमशकशरीरप्राप्तावयवाऽपचयस्यावशयकत्वेनानिश्यत्वापातात्‌। एवं देहा- 
द्यात्मवादिनो निराङ्कृत्य शून्यमात्मेति वादिनो माध्यमिकान, विमुश्वेऽपि तत्तदात्म- 
मनसां स्वशचामिभावसम्बन्धवशेन तत्तदात्मनि तत्तम्मनःसंयोगजसुखदुःखादिव्यवस्थो- 
पपत्तेरनेको नित्योऽजोऽजडोऽपि वुद्धिसुखदुःखेच्छाद्व षप्रयत्नसंस्का र धर्म्माधर्म्मा दिगुणा- 
नामाश्रयः कर्ता भोक्ता चेति वादिनः ताकिकवेशेषिकप्राभाकरान्‌, अहमनुभवस्यो- 
भयात्मत्वदर्शनात्‌ जडवोधरूप इति वादिनो भाट्ाश्च निराचष्टे सच्चिदानन्द- 
विग्रह मिति । 'अस्तीत्येवोपलठप्रव्य.? इत्यादिश्रू ते: निरधिष्ठानकभ्रमाऽ्सम्धवात्‌ 
स्तनपानादिप्रवतँकजस्मान्तरीयसंत्कारानु]त्तिदशनाच्च सदाल्मकमित्यर्थः । एतेन 
शृन्यवादिमतं निरस्तम्‌ “अन्नायं पुरुषः स्वय ज्योतिः’ ( वृ० ४-३-९ ) 'सत्यं 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ ( ते० २-१-१ ) 'अयमात्मा ब्रह्मतर्वानुभुः” ( वृ० २-५-१९ ) 
इत्यादिश्रू त्या स्वयं प्रकाशत्वेन स्वयंप्रकाशज्ञानात्मस्वेन च प्रतिपादनात्‌ चिदात्मक- 
मित्यर्थः । ननु विज्ञानस्य कथं स्वभ्रकाशतेति चेत्न । विषयाह्मविज्ञानानां 
त्रयाणामपि जडत्वे जगदास्ष्यप्रसङ्गात्‌, विज्ञानस्य विज्ञानान्तरसापेक्षत्वे तस्याऽपि 
जडत 'नाऽनवस्थापाताच्च । अत्रायं प्रयोगःविमतं विज्ञानं स्वसमानाश्चयस्व- 


१. विज्ञानस्य विज्ञानान्तरसापेक्षत्वाभावे इदमनुमानम्‌ । पक्षी [नशब्दे 


अर्थान्तखवारेंणेयिं ˆ विमतमिति पक्षविशेषणर्म । पदान पते अब यवसेन 
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समानकालस्वगोचरसंवेदनविरहभ्रयुक्तव्यवहाररहितं न भवति विज्ञानत्वाद्‌ अनन्तर- 
व्यवहियमाणविज्ञानवदिति । “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” इस्यादिश्रुतौ मत्वर्थीयाचप्रत्ययं 
प्रकल्प्य विज्ञानमस्यास्तीति विज्ञानमिति व्याख्यानं तु नादरणीयम्‌, ` म्वरितस्वरो- 
च्चारणसम्प्रदायविरोधात्‌ । आत्मनो विज्ञानात्मत्वे स्वयं प्रयोगः, विज्ञाता न स्वाति- 
रिक्तविज्ञानाधीनप्रकाशः, विज्ञानकमंतामन्तरेण अपरोक्षस्वात्‌, सवेदनवत्‌ । यद्वा 
विज्ञाता ` स्वप्रकाशस्तत्त्वात्तद्वदिति। आत्मा परमानम्दस्वभावः. परप्रेमास्पदस्वात्‌ 
व्यतिरेके घटव दित्यादियुक्त्या 'आनन्दो ब्रह्म” (ते० ३-६) इ्यादिश्वुत्या चानन्दात्मक 
मित्यर्थः । जडाजडात्मकत्वं तु विरोधादेव न सम्भवति। एतेन ताकिकादिमतं 
पराक्कतम्‌ । तत्त्वज्ञाननि वत्यंत्वं बोधयितुं प्रपञ्चस्य जीवाश्निताज्ञानकल्पितरवं दर्शयति- 
यदिति । यदाभिताऽविद्याऽनादयज्ञानं तस्या विलासेन भुत भोतिकसृष्टयो भवन्तीत्यर्थः । 
लक्ष्यपक्षे तु तं परमज्ञानादिसमस्तोपाधिविलक्षणमात्मानं नौमि | परमिति विशेषणे- 
नाऽऽमानमित्येकवचनेन च तस्य भोक्तृत्वमनेकस्वं च वदन्तः साङ्ख्प्राः पातञ्जछाश्च 
पराकृता वेदितव्याः शिष्ट तत्पदलक्ष्यवद्योजनीयम्‌ । अशण्डार्थोऽप्यनेन इलोकेन 
दशित: । तथा हि तं परमात्मानं प्रत्यगभिन्नं परमात्मानं नौमि । तज्ज्ञाननिवत्येत्व- 
बोधनाय तह्िषयका$ज्ञानकल्पितत्त्व॑ नामरूपात्मकप्रपश्चस्य दशयति -- यदिति । 
यदविद्या यद्विषपरकमनाद्चनिवंचनीयमज्ञानं तस्या विलासेन मृतभौतिकसृष्ठथो 
भवन्तीत्यर्थः । समानमन्यत्‌ । तथा चाःनेन इलोकेन वन्धस्याऽविद्यानिवत्यंत््व तत्त्व 
पदा बण्डार्थरवं प्रदशंयता जीवब्नह्मणोरेक्यमेवाऽज्ञातं सद्विषयो -ज्ञातं सरप्रयोजन मिति 
प्रवृत्त्यङ्गभूते विषयप्रयो जने प्रकाशिते ॥ १ ॥ 


कनककअनन-+ 


स्वगोचरानुब्यवसायज्ञानप्रयुक्तव््वहारयुक्तं भवतीति बाध: स्यात्तदथंस्वसमानकालेति । 
पुरुषान्तरीयज्ञाना मावमादाय सिद्धपाधनवारणाय स्वसमानाश्रयेति । 

१. विज्ञ नमानन्द ब्रह्म इत्पादिश्रुतिस्थविज्ञानशब्दे 'अर्शआदिम्योऽच्‌' इह्यनेन 
मत्त्वर्धीयमच्पत्ययमाश्रित्य विज्ञानाअ्यमात्मानं मन्यन्ते ताकिका: । विज्ञायते यत्तद्‌ 
विज्ञानं विज्ञातिर्वा विज्ञानं इति कर्मणि भावे वा ल्युटि विज्ञानस्वरूप एवात्मेति 
वेदान्तिनः । तत्र ताकिकमते 'चितः' इति सुत्रेणान्तोदात्तत्व स्यात्‌ तच्च विज्ञानशब्दस्य 
स्वरितान्तत्वपम्प्रदायविरुद्वम्‌ । 


CC-0. 5३७ विज्ञाता. वसंतराव विज्ञानकमंतापत्तरेशापरोक्षत्तात. संवेदतवत्‌ ५ 
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यद्न्तेबासिपड्वास्येनिरस्ता भेदिवारणाः । 
तं प्रणोमि नृसिंहाख्यं यतीन्द्रं परम गुरुम ॥२॥ 
. श्रीमद्दङ्कटनाथाख्यान्‌ वेछाङगुडिनिचासिनः। 
जगदूगुरूनहं बन्दे सर्दतन्त्रप्रवत्तंकान्‌॥ ३॥ 
येन चिन्तामणौ टीका दृशटीकाविभञ्चिनी । 
तर्कचूडामणिनौम कृता बिद्वन्मनोरमा॥ ४॥ 
तेन बधाय मन्दानां वेदान्ताथीवळम्बिनी । 
धर्मराजाध्वरीन्द्रेण परिभाषा वितन्यते॥ ५॥ 
जिनके शिष्यरूपी केशरिओं के द्वारा 6 तवादीरूप हाथियों ने पराभूत हुआ, 
उन्हीं नसिह नामक यातिवर परमगुरु को मैं ( ग्रन्यकार ) प्रणाम करता हूँ ॥ २॥ 
वेलाङ्‌गुडिग्राम के निवासी, सभी शास्रो के प्रचारक जगद्गुरु श्रीमद्वेडूटनाथ 
जी को में बन्दना करता हूँ ॥ ३॥ 
जिसने तत्त्वचिन्तामणि के ऊपर प्राचीन दश टीकाओं को खण्डन करने वाळी 
तथा विद्वज्जनमनोहारिणी तकंचुडामणि नामक टीका लिखी है, उसी ध्मराजा- 
घरीन्द्र के द्वारा वेदान्तानभिज्ञों के ज्ञानोहपादन के लिये ( वेदान्त ) परिभाषा 
लिखी जा रही है ॥ ४-५॥ ) 
एवमिष्टदेवतां नमस्कृत्य गुरुप्रसादात्‌ परमात्मलाभ इत्यादिना गुसप्रसादस्य 
विद्याप्राप्ति प्रत्यम्तरङ्गरवप्रतीतेगु'रवोञ्वश्यं पूज्या इत्यभिप्रायेण परमगुरून्‌ प्रथमं 
प्रणमति--यदिति । अन्ते समीवे वक्तुः शीळमेषां तेऽन्तेवासिनः शिष्यास्ते एव 
पन्चास्याः सिहास्ते: यदन्तेवासिपच्चास्येभेदवादिलक्षणा वारणाः गजा निरस्तास्तं 
यतीनां यतनशीछानां परमहुंसपरिव्राजक्ानामिद्धं नृसिहसंज्ञकं परमं गुरु प्रणौमि 
प्रकषण मनःकायवाकप्रणिधानेन नौमीत्यर्थः ॥ २॥ 
एवं परमगुरु प्रणिपत्य साक्षाहिद्यागु्मंभिवन्दते--भ्री मदद ङ्कटनाथा- 
स्यानिति॥ ३॥ 
चिकी पितग्रन्यस्योपादेयतासिद्धये स्वकीतयनुपत्तये च स्वस्य नानाविधप्रन्यकतू त्व- 
प्रदशनपुरस्सर॑ चिकी्ितं भ्रतिजानीते-येने ति द्वाभ्याम्‌ । येन दशटीकाविभञ्जिनी 


4०:40 लाता , पिता, तालात कता द आजा 
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इह खलु धमोर्थकाममोक्षाख्येषु 'चतुर्विधपुरुषार्थघु मोक्ष एव परम- 
पुरुषा्थेः “न स पुनरावत्तेते छा० ८-१५-१ इति श्रुत्या तस्य नित्यत्वाव- 
गमात्‌ । इतरेषां त्रयाणां प्रत्यक्षेण, “तद्यथेह कमचितो लोकः क्षीयत एव- 
मेचासुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते’ छा० ८-१-६ इत्यादिश्र॒त्या 'चा नित्य- 
त्वावगमात्‌ । स च ब्रह्मज्ञानाद्‌ इति ब्रह्म तज्ज्ञानं तत्प्रमाण च सप्रपञ्चं 
निरूप्यते ॥ १॥ 


इस जगत्‌ में धमं, अथं, काम ओर मोक्ष रूप चारों पुरुषार्थो में से मोक्ष ही 
परमपुरुषा्थं है । बयोंकि उसकी पुनारावृत्ति नहीं होतो है इत्यादि श्रुतिओं से मोक्ष 
की नित्यता का बोध होता है। ( मोक्ष से भिन्त अर्थ ओर काम में प्रत्यक्ष तथा 
श्रुति प्रमाण से एवं धमं में अनुमान तथा श्रुति प्रमाण दे अनित्यत्व का बोघ होता 
है । ) शेष तीनों पुरुषार्थो की अनित्यता ( धमं, अर्थं और काम ) प्रत्यक्षप्रमाण से 
तथा “जिस प्रकार इस लोक में क्रिया से निष्पादित धान्यादि फल काल पाकर 
नष्ट हो जते हैं उसी प्रकार पुण्यकमं से निष्पादित स्वर्गादिलोक भी समय पर नष्ट 
हो जाते है” इस श्रुति प्रमाण, से ज्ञात होता दै 1 वह परमपुरुषाथं-मोक्ष ब्रह्मज्ञान से 
ही होता है | इसल्यि.ब्रह्म, ब्रह्म॑श्ञान' भोर. उसके विषय में प्रमाण का बिस्तार से 
निरूपण किया जाता है॥ १॥ 


प्रयोजनं निदिशति--बोधायेति । मन्दानां मन्दबुढी नामलसानामिति वा 
बोधाय तत्त्वज्ञानाय । यद्यपि बुद्धिमतामनलसानां सूत्रभाष्यादिकं बोधे साधनमस्त्येव 
तथाऽपि मन्दानुग्राहकोऽभं ग्रन्थ इति बोधनाय मन्दानामित्युक्तम्‌ । बोधयोग्यतां दर्शयितु' 
विशिनष्टि--वेदान्तेति । वेदान्तानां श्र॒तिमस्तकानामर्थानवलम्बितु शीलमस्य 
अस्तीति तथा । एवं चास्य समस्तवेदा न्ततात्पर्याथंप्रतिपादकस्येतरसंक्षिप्तम्र न्य रग- 
तार्थंता इति बोध्यम्‌ । 


,. एवं देवतागुसप्रगतिपुरस्सरं ग्रन्यकरणं प्रतिज्ञाय इदानी करिष्यमाणग्रन्यस्य 
` शारीरकमीमांसया सङ्गति द्योतयितु' ग्रन्थप्रतिपाद्य दर्शयति--इहेत्यादि निरू- 


प्यते इत्यन्तेन । इहास्यां परिभाषायाम्‌ । खल्विति वानयालङ्वारे, ब्रह्म तज्ज्ञानं 
)७॥/॥१1॥111 Matka. निरूण्य tal (111. eda 1 1 Varanasi 101[1> C Chet 4 छ | 
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कुन इत्यत भाह--धमेत्या दिना * । यद्वा इह लोके वेदे च । खलु प्रसिद्ध 
धर्माथंकाममोक्षसज्ञकेषु चतुविधपुरुषार्थेपु-पुरुष रथ्यमानेपु-मोक्ष एव परम-उत्कृष्ट: 
पुरुषार्थ: । परमत्वं च-निरतिशयत्वे सति क्षयशान्यत्वं तच्च मोक्षस्येवास्तीत्यत 
उक्तर--एवेति । मोक्षस्य परमपुरुषाथंत्वं श्रुतिबोधितम्‌ । नित्पत्वे हेतुमाह-नेति । 
स ब्रह्मज्ञानेन मुक्त: पुनभू यो नाऽऽवतंते पुनःपुनजंन्ममरणलक्षणां संसृति न भजते? 
इति भुत्या मोक्षस्येव& *नित्यत्वमुक्तम्‌ । एवं मोक्षस्य परमपुरुषाथंत्वे हेतुमुक्त्वा 
धर्मादित्रयाणां २ तदभावे, प्रत्यक्षेण, यत्कृतकं तदनित्यमिति सामान्यतो दृष्टानुमाना$नु- 
गृहोतथृत्या चावगतं तेपामनित्यत्व हेतुमाह- इतरेषामिति ' इतरेषां धर्मादित्र- 
याणाम्‌ । तद्यया इहास्मिन लोके कृष्यादिकमंणा चितः सञ्चित; सस्यादिलोक: कृत- 
कत्वात्‌ क्षोयते तद्वदेव अमुत्र परलोके पृण्यादृष्टेन सच्चितः स्वर्गादिलोक: क्षीयते इति 
श्रुत्या चानित्यत्वावगमात्‌ । तत्रार्थकामयोः प्रत्यक्षेण श्रू त्या च, धमंस्य तु श्त्या इति 
विभागः । यद्व प्रत्यक्षस्य कृतकत्वबोधनद्वारा धर्मानित्यह्ववो धनसामर्थ्यमित्यविरोधः । 
तया च तेपामपि पुरुषार्थत्वादिना नित्यत्वानुभानं पदाथंत्वादिना बह्वघौऽ्ण्यानुमान- 
चद्त्राधितविषयम्‌' 'अपामसोमममृता अभूम? 'भक्षय्यं ह वे चादुर्मास्ययाजिनः सुतं 
भवति’ इत्पाद्या श्रुतिघ्वानुमानानुग्रहीतोदाहतश्र्‌ तिविरोधेन प्रलयपर्यन्तस्थायिफलाभि- 
प्राया इति भावः । एव मोक्षस्य परमपुरुषाथंत्व प्रसाष्य 'तरति शोकमात्मवित्‌? 
'तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्या विद्यनेऽ्यनाय' ( इवे० ६-१५ ) इत्यादि 
श्र त्या तस्य साधनं ब्रहमज्ञानमित्याह-स चेति । स च मोक्षः ब्रहमज्ञानादेव इत्येव- 
कारोऽनुषज्यते । यतो मोक्ष एव परमपुरषार्थः स च ब्रह्मज्ञानादेव यतश्च भवतीति 
हेतोमंन्दानां मुमुक्षूणामुपका राय ब्रह्म तज्ज्ञानं तर्र्रमाणं चेति त्रितयं सपरिकरं 
निरूप्यते इत्यर्थः । 


१. धमर्यित्यादिना ब्रह्मज्ञानादित्पन्तेन । 


२. गपुस्तके %एतच्चिल्लद्वयमष्यगतो भागः प्रमादतो भ्रष्ट इति विज्ञायते । 
कपुस्तके वतंते ॥ 


३. तदभावे-परमपुरुषाथंत्वाभावे-प्रत्यक्षेण शत्या चावगतमनिष्यत्वं हेतुमादे- 


छ 
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तत्र प्रमाकरण प्रमाणम* । तत्र स्मृतिव्यावृत्त प्रमात्वं, अनधि- 
गतावाधितविषयज्ञानत्वम्‌ । स्मृतिसाधारणं त्ववाधितविषयज्ञानत्वम | 

प्रभाण का निरूपण-- 

ब्रह्म, ब्रह्मज्ञान और उसमें प्रमाण-इनमें प्रमाज्ञन का जो करण हो उसे प्रमाण 
कहते हैं । ( यथाथं ज्ञान को प्रमा कहते हैं ) उसमें “स्मृति से भिन्न' प्रमा का लक्षण 
करते समय कहा गया है कि--जो ( वस्तु ) पूर्व में अधिगत न हो और जिसका 
बोध भी न होता हो, इस प्रकार विषय के ज्ञान को प्रमा कहते है । पर रुमृह्यात्मक 


एवं ग्रन्याभिधेय प्रदश्यं ब्रह्मणस्त ज्ञनाधीननिरूपणत्वात्‌ तस्य च तत्प्रमाणाय- 
त्तनिरूपणत्वात प्रथमं प्रमाणनिरूपणमारभते-तत्रे त्यादिना । तत्र तेपु ब्रह्म तज्ज्ञान- 
तत्प्रमःणेषु । प्रमाया:- करणं प्रमाणं करणत्वं चाऽसाधारणकारणत्वे सति व्यापारवत्वं 
तेन परामर्शादौ सव्यापारे मनसि च नातिप्रसङ्गः । प्रमाया लक्षणं किमित्याकाइश्षायां 
तल्जक्षणमाह-तत्रे ति । तत्र प्रमाकरणमि्यत्र । स्मृ तिव्या बृत्त प्रमात्वमिति । 
तथा च तस्या अलय्ष्यत्वान्न तत्रएव्याप्तिरिति भावः । स्मृतावतिव्याप्तिवारणायानधिग- 
तेति विषये विशेषणम्‌ । शुक्तिरूप्यञ्चानादौ तञ्चिरासाय अबाधितेति | ज्ञानपदं तु 
स्वरूपकथनाय, इच्छादीनाम्‌ आद्यविशेषणेनेव निरासात्‌। यद्वा चक्षुरादिष्वतिव्याष्ति- 
वारणार्थ ज्ञानेति. तेषामपि फलद्वारा घटादिविषयत्वाभ्युपगमात्‌ । *ज्ञप्तिज्ञान तेन 


०. फरणं प्रमाणमित्युक्ते दण्डादावतिव्याप्तिरिति प्रमापदम्‌ । तथा चेदम्प्रमाण- 
सामान्यलक्षणम्‌, प्रमाणविशेषलक्षणन्तु प्रत्यक्षप्रमाकरणं प्रत्यक्षप्रमाणमित्यादिकमृह्यम्‌ । 

२. तत्रेति प्रमाणसामान्यलक्षणघटकप्रमापदाथजिज्ञासायाम्‌ । अत्रेदं बोध्यम्‌ । ज्ञान 
द्विविधं यथाथंमयथार्थख । आद्यं धा स्मृतिरनुभवश्च । तत्रानुभव एव प्रमा, या हि 
अल्यक्षा दिप्रमाणेजंन्यते स्मृतिस्तु यथार्थाऽपि संस्कारजन्यत्वात्‌ संस्कारस्य प्रमाणए्वा- 
भावान्न प्रमेति केचित्‌। तन्मतेन अनधिगतेत्यादिप्रथमं प्रमालक्षणम्‌ । तद्वति 
तहप्रकारकस्वं सफऽभ्रवृत्तिजनकत्वं वा प्रमात्वमिति मतेन स्मृतेरपि तथात्वात्‌ 
प्रमात्वमिति मतेन द्वितीयमिति । 

३. ज्ञायतेऽनेन तज्ज्ञानमिति करणव्युत्पत्त्या ज्ञानशब्दवाच्यं चक्षुरादि तच्च 
चक्ष राद्यविषयमित्यनधिगतमबाधितमपि इत प्रथमलक्षणस्य चक्षुरादावतिव्याप्ति- 
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*नीरूपस्यापि काङस्येन्द्रियवद्यत्वाभ्युपगसेन धारावाहिकबुद्धरपि 
पूर्वेपूवज्ञानाबिषयतत्तत्क्षणाविशेषविषयकत्वेन न तत्राव्याप्तिः २॥ 


ज्ञान को भो प्रमा मानने वालों के मत में अत्राधिंत वस्तु के ज्ञान को ही भमा कहा 
गया है । जित प्रकार रूपरहित होता हुआ भी काल को प्वतंभान में घट को आँखों से 
देख रहा हूँ, इस प्रकार ज्ञान में ) चक्षुरादि इन्द्रियों का विषय माना गया है, उसी 
प्रकार धारावाहिक ज्ञान स्थल में पूर्वेक्षणविशिष्ट घट ज्ञात होता हुआ भी उत्तरक्षण 
विशिष्ट घट तो अज्ञात ही है, उसका ज्ञान भो अनधिगत विषय का माना जायेगा । 
अतएव 'अयं घटः! अयं घटः इस प्रकार धारावाहिक ज्ञान में प्रमा के लक्षण की 
अव्पाप्ति नही है॥ २ ॥ 


न तत्करणे ज्ञानेऽतिव्याप्तिः । स्मृतावपि प्रामाण्यव्यवहारदरशनादाह--स्मृती ति || 
* इच्छादिव्यावृत्त्यथ ज्ञानपदम्‌ | नन्वयं घट अयं घट इध्येवमादिरूपधारावाहिकबुद्धि- 
स्थले द्वितीयादिन्ञानानामधिगतविषयत्वात्‌ प्रथमलक्षणं तन्नाध्व्याप्तमिति चेत्तत्राह-- 
नोरूपस्येति । इदानी घटो वत्तंते” इत्येवंर्यानन्यथासिद्वप्रती तिबलेन महत्त्वसभाना- 
घिकरणोदुभुतरूपवत्त्वस्य काळातिरिक्तद्रव्मचाक्षुपताप्रयोजकत्वकल्यनात्‌, प्रयोजकानु- 
सारेण प्रतीतिकल्पने त्‌ नीरूपस्य रूपस्याझ्चालुषत्वापत्ते:, नीरूपस्यापि कालस्य 
प्रत्यक्षप्रमाण जन्यानुभवविषयत्वस्वीकारेण धारावाहिकबुद्धेरपि पुवंपुवज्ञानाविषयत- 
तदुत्तरक्षगविशेषविषयकस्वेनाऽधिगतविषथत्वाभावान्न तत्र घारावा हिकबुद्धिस्थलेऽ- 
व्याप्तिरिस्यर्थः । न चेवं शाब्दधारावाहिक द्वितीया दिज्ञानेष्वव्याप्तिरिति 11:५०: है 
आकाङ्क्षायाः पदोथंज्ञानस्य चाभावेन तत्र धारावाहिकबुद्धेरेवाधिद्वं: । अत एव न 
धारावाहिकद्वितीयादनुमितावव्याप्तिद्वितीयानुमितिक्षणे प्रथमानुमितेविनष्टत्वेन तस्या 
अनधिगतविषयत्वात्‌ । 


१. नोर्पस्येति। कालस्य रूपरहितत्वान्नेख्धियवेद्यतेति ` वादिनः। तव मते 
नीरूपस्यापि रूपस्य चाक्षुषत्वं यथा तथा कालस्यापि कुतो नेति सिद्धान्तिनः । तथा 
च अयं घट अयं घट भयं घट इत्यादी दवितीयादिज्ञानानां विषयो घटः पुबंक्षण- 
विरिष्ट्रोऽधिगतोऽपि द्वितीयक्षणविशिष्टघटश्य अनधिगतत्वमस्त्येवेति । 
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'किञ्च सिद्धान्ते धारावाहिकबुद्धिस्थले न ज्ञानभेदः, किन्तु याव- 
द्वटस्फुरणं तावत्‌ घटकारान्तःकरणदृत्तिरफेव न तु नाना, वृत्तः 
स्वविरोधिवृत्त्युत्पत्तिपर्येन्तं स्थायित्वाभ्युपगमात्‌ । तथा 'च तस्प्रतिफलित- ` 


वेतन्यरूपं घटादिज्ञानमपि तत्र तावत्कालीनमेकमेवेति : नाव्याप्ति- 
शक्काउपि ॥ ३॥ 


और भी वेदान्त सिद्धान्त में धारावाहिक ज्ञानस्थल पर ( क्षणभेद से) ज्ञान का 
भेद ( विषयाकार वृत्ति का भेद ) स्वीकार नहीं किया गया है, किन्तु जबतफ 
विच्छेदरहित होते हुए घट का ( यह घट है, यह घट है इस प्रकार ) प्रकाश होता 
रहता है, तवतक एक हो घटाकार अन्तःकरणवृत्ति मानी गयी, नाना नहीं । क्योंकि. 
एक वृत्ति तवतक स्थायी बनी रहेगी, जब तक उसकी विरोधी वृत्ति उत्पन्न न हो 
जाय ऐसा माना गया है । उस एकाकार अन्तःकरण की वृत्ति में प्रतिबिम्बित चेतन्य 
रूप जो घटादि ज्ञान है, वह भी उतनी देर तक बना रहता है। इसलिए धारा- 
वाहिक ज्ञान स्थल में भी अव्याप्ति को आशङ्का नहीं कर सकते ॥ ३ ॥ 

नन्वेवं तर्ह्माकाशे बलाकेतिप्रतीतिब्रलादाक्ताशस्यापि प्रत्यक्षत्वं स्यात, न 
चेष्टापत्तिस्तत्स-द्वावे शब्दलिद्धुकानुमानप्रमाणानुसरणा5नुपपत्तेः । 'अःत्यक्षे ह्याकाशे 
बालास्तलमलिनताद्यघ्पस्यन्ति' इति भाष्यकृदचनविरोधाच्च । नोरूपस्य रूपस्य 
चाक्षुषत्वं त्वद्रव्यत्वादविरुढम्‌, तस्मास्सुरभिचन्दनमित्यत्र यथा सौरम्यांशे परोक्षत्वं 
तदस्कालांशे परोक्षत्वमेवाभ्युपेयं न चाक्षुवत्वर्‌ । तथा च नीरूपस्य तत्तत्क्षणस्या5- 
बाक्षुपत्वात्‌ धारावाहिकबुद्धावव्याप्तिस्तदवस्थेष्यर्चेराह- किचे ति । ननु कुतस्तक्र 
ज्ञानभेदो नास्तीति एच्छति--किन्त्विति । यावहकालम्‌ अस्ति प्रकाशत इति 


घटस्य स्फुरणं तावत्कालं लाघवेन घटाकारान्त:करणवृत्तरेकत्वादित्युत्तरमाह--- 
यावदिति । एवकारव्यावत्यंमाह-नं त्विति। गौरवादिति भाव; । नस्वति- 


लाघवात्‌ सुवुप्तिपयंन्तमेकेव वृत्तिः कुतो नाञ्जी क्रियते ? इत्याशङ्कय स्वविरोधितृत्त्यु- 
त्पत्तिकारे तहिस्थतेरसम्भवेत न तस्पास्तत्पर्यन्त स्थायित्वाभ्युपगम . इत्याह--- 
वृत्ते रिति । प्रङतवृततेरित्यथंः । 

1. इदानीमयं घट इति प्रतीतो कालस्यापि प्रत्यक्षत्वे आकाशे पतत्रिरिति 
प्रतीत्या आकाशस्यापि प्रत्यक्षत्वं सिद्धान्तानभिमतमापद्येत प्रतीतिसाम्पादिति हेतोः 
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१२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


ननु सिद्धान्ते घटादेर्मिथ्यारवेन वाधितस्वात्तञज्ञानं कथं प्रमाणम्‌ । 
उच्यते । त्रह्मसाक्षात्कारानन्तर हि घटादीनां वाधः । “यत्र स्वस्य 
सर्वमात्मैवाभूत्‌. तत्केन कं पश्येत्‌? ( दृ० ४-५-१५ ) इति श्रतेः, न तु 
संसारदशायां वाधः, “यत्र हि द्वेतमिच भबति तदितर इतर पश्यतिः 
( डटः 2-५-१५ ) इति श्रतेः। तथा 'चाबाधितपदेन संसारदशायामबा- 
घितत्त्र विवक्षितमिति न घटादिप्रमायामव्याप्िः । तदुक्तम्‌ 

शाड्का-ेदान्त के सिद्धान्त में (करह्मातिरिक्त) घटादि समी पदार्थों को मिथ्या 
होने से बाधित कहा गया है, तो फिर घटादि ज्ञान को प्रमाण केसे माना जायेगा ? 

समाधान--न्रह्मसाक्षात्कार के बाद घटादि का वाध होता है। श्रुति भी 
कह रही है--"जहाँ इस ज्ञानी की दृष्टि में सब भात्मा ही हो गया, वहाँ पर किस 
साधन से किस को देखेगा”” | संसार दशा में तो घटादि का वोध नहीं मना गया है। 
थ ति भी कह रही है-“जहाँ पर होत-सा होता है, वहाँ एक दूसरे को देखता है।'' 
तात्पर्ये- यह है कि प्रमा के लक्षण में आये हुए अराधित' पद से संसार दशा में 
अत्राधिन कहना इष्ठ है । सुतरां घटादि ज्ञान में प्रमा के लक्षण की अव्याप्ति नहीं है। 
इम विषय में प्राचीन आंजार्यों ने भी कहा है- 


ननु ज्ञानभेदनिरासार्थं वृततेरेकत्ववणंनमयुक्तं सिद्धान्ते चेतम्पस्य ज्ञानत्वा- 
दित्याश ककय वृत्तिप्रतिफलिनस्येतस्य घटादिज्ञानत्वेन तदेकस्वसिद्धघा तत्प्रतिफलित- 
चेतन्यरूरघटादिज्ञानः्याप्येकश्वं सिद्धघतोत्याशयेनाह - तथा चेति । वृत्तिमेदाभावे 
सिद्धे सति तत्र धारावाहिकिस्थले यावत्क्रालीनं घटस्फुरणं तावत्कालीनमे मेवेति 
हेतो रञ्याप्तियङ्काऽपि नास्ति । नन्वेवमपि विरोधिवृत्त्युत्तर॑ पुनर्जायमानस्य घटादि- 
ज्ञानस्माधिगतविषयस्देन टश्राव्याप्तिरिति चेत्‌ न, अनधिगतबिषयपदेन स्वाऽन्यून- 
विषयकानुभवाऽजन्यहवस्य विवक्षितत्वात्‌ । 


ननु सिद्धान्ते घटादेः शुक्तिूप्यवन्मिथ्यात्वेन बाधितश्वात्‌ तउ्ज्ञानस्याऽप्रमात्वेन 
लक्ष््त्वाभावात्त्राव्याप्तिशञङ्का तन्निरासावनुपपन्नावित्याशयेन शद्धुते-नन्विति। 


१. स्वोपादानेन सह स्वनिवृत्ति्बाधः यथा शुक्तिरजतस्थके शुक्तिरियमित्या- 
८८पकीरकन्नमिन “रजतंस्थ तदुपादानस्य" शुत्तिस्वाजञानस्यः च निवृत्तिरिति १८1४0 


सटिप्पणार्थदी पिकया हिन्दीटीकया च सहितः 


ना 
AA 


देहात्मप्रत्ययो यद्वत्‌ प्रमाणत्वेन कल्पितः । 
लौकिक तद देवेदं प्रमाणं त्वाउ5त्मनिश्चयात्‌ |] 
आ-आत्मसिश्चयात्‌- -त्रह्ासाक्षात्कारपर्येन्तमित्यथंः । छोकिकमिति 
घटादिज्ञानमित्यर्थ; ॥ ४ ॥ 
आत्मसाक्षात्कार से पहले “मैं स्थूल है 'मैं गौर हूँ! इत्यादि देह में आत्मज्ञान 
जिस प्रकार प्रमाण माना गया है, वेसे ही आत्मसाक्षात्कार से पूर्व तक घटादि 
व्यावहारिक पदाथं का ज्ञान भी प्रमारूप माना जायेगा । 


झात्मनिव्वय पर्यन्त अर्थात्‌ ब्रह्मसाक्षातकार पर्यन्त 1. लौकिक शब्द का तात्पर्य 
है घटादि व्यावहारिक ज्ञान ॥ ४ ॥ 


कथं ' माणम्‌ ? प्रमात्वेन लक्ष्य न भवतीत्यर्थः । समाधान प्रतिजानीते-- 
उच्यते इति। कि ब्रह्मपाक्षारकारानन्तरं घटादीनां बाधः? उत शुक्तिरूप्यवत्‌ 
संसारदशायाम्‌ ? इति विकल्प्याद्यमङ्गीकरोति ¬ ब्रह्म ति। तत्र श्रुति प्रमाणयति- 
यत्रेति। यत्र यस्यां तत्त्वसाक्षात्कारदशायाम्‌ । अज्ञानावस्यावेलक्षण्यद्योतकस्तु- 
शब्दः । अस्य ब्रह्मसाक्षातकारवतः सर्वमात्मवाभूत्‌ तत्तस्यां दशायां केन करणेन कं 
विषयं पथ्येत्सवंस्यापि तत्त्वज्ञानेन बाधितरवादित्यर्थः । द्वितीयं निरस्यति 
नन्विति । बत्रापि श्रुति प्रमाणयति-यत्रेति । यत्र यस्यां संसारदशायां द्वोतमिव 
तह तस्यामितरः सन्नितरं पश्यतीत्यर्थः । तथा च संसारदशायां घटादेरबाधितस्देन 
तज्ज्ञानस्य लक्ष्यत्वाततत्राव्याप्तिशञङ्का तन्निरासावषेक्षितावेवेति भाव: | नन्वेवं सति 
घटादेः कालत्रयेऽबाधितत्वाभावादुक्तलक्षणं तत्राऽव्याप्तमिति चेत्तत्राह-तथा चेति । 
संसारदशायामबाधितत्वेन घटादिप्रमायाः लक्ष्यत्वे सति तत्राव्याप्तिनिरासायाबाधित- 
पदेन संसारदशायामेवाऽबाधिततवं विवक्षितमिति न तध्प्रमायामव्याप्तिरित्यथंः । 
स्वोक्तं घटादिज्ञानप्रामाण्यमभियुक्तवचनेन द्रढयितुमाइ--तढुक्तसिति । भात्म- 
निश्चयस्य संसारदशायामपि सत््वादाह-ब्नह्मा ति । लोकिकं प्रत्यक्षजन्यञ्ञानमात्रमिति 
भ्रमव्यवच्छेदायाह- घटादीति । आ आत्मनिश्चयात्‌ इत्युक्तत्वेन ब्रह्मातिरिक्तवस्तु- 
ज्ञान शैर्व तेनमग्राह्ममिस्यर्थ 1 तेने र्वरगष्ठसाधनतेदिज्ञानस्यालौकिकत्वेऽफि न क्षतिः 


२४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


तानि च प्रमाणानि षट्‌-प्रत्यक्षानुभानोपमानागमाथीपत्त्यनुपछड्धि- 
भेदातू। तत्र *प्रत्यक्षप्रमायाः ' करणं भ्रत्यक्षप्रमाणम्‌ । प्रत्यक्षप्रमा 
चात्र चैतन्यमेवः 'यस्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म’ ( बु-३-४-१ ) इति श्रुतेः । 
अपरोक्षादित्यस्यापरोक्षमित्यर्थ; । 

प्रमाणो के भेद-- 

वे प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, आगम ( शाब्दबोध ), छर्थापत्ति तथा 
अनुपलब्धि के भेद से छः प्रकार है । 

उक्त छः प्रमाणा में प्रत्यक्ष प्रमा का जो करण हो, उसे प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं। 
वेदान्त सिद्धान्त में चेतन्य अर्थात्‌ ब्रह्म को ही प्रत्यक्षप्रमा कहा जाता है, क्योंकि 
श्र,ति में कहा गया-- ब्रह्म ही साक्षात्‌ अपरोक्ष स्वरूप है”। मूल श्रृत्ति में 


“अपरोक्षात्‌” यह पञ्चम्यन्त पद 'अपरोक्षं’ प्रथमान्त के अथं में है। 


एवं लक्षणलक्षितप्रमाकरणं प्रमाणं कतिविधमित्यपेक्षायामाह--तानीति । 
'प्रत्यक्षमेक्रमिति चार्वाकः, प्रत्यक्षानुमाने इति कणादसुगतमतानुयायिनः, शाब्देन 


सह त्रीणीति साङ्घयाः, प्रत्यक्षानुमानोपभानशब्दाः प्रमाणानीति नेयायिका:, 
अर्थापत्त्या सह पचे ति प्राभाकरास्तेषां निराकरणायोक्तं-घडिति । तानि कानी- 


स्पपेक्षायामाह -प्रत्यक्षे ति । तत्र प्रत्यक्षस्य सवंप्रमाणोपजीव्यस्वाज्जयेष्ठुरवाच्च 


ee किला 


-१. अत्रेदं बोष्यम्‌ । प्रस्यक्षशब्दो हि प्रमाप्रमाणयोद्व योरपि वतेते, यथा घटे 
'चक्षुःसंत्निकर्षानन्तरम्‌ अयङ्घट . इत्याकार प्रमाऽऽत्मकं ज्ञानं जायंते तत्मत्यक्षपदाधि- 
घेयम्‌ । तज्ज्ञानस्य करणं चक्षुरपि. प्रत्यक्षपदाभिघेयम्‌ । ( तथा च वेदान्तमते मनस 
इन्द्रियत्वनिराकरणारप्रत्यक्षप्रमाणानि पद्चोव श्रोत्रादीनीति ध्येयम्‌ ) महानसादौ 
शृहीतव्याप्तेः पुरुषस्य कदाचित्पवंतादो अविच्छिन्नमुलधुमदशंनानन्तर व्याप्तिस्मरणं 
तदनन्तर वल्लिमानयम्‌ इत्याकारा प्रमा या साञ्नुमितिपदवाच्या तत्करणं व्याप्ति- 
ज्ञानमनुमानपदाभिघेण्म्‌ । यामे दृष्टयोपिण्डस्य कराचिद्वने यातस्य गोसदृशगवय- 
पिप्डेनेन्द्रियसनिकर्षानन्तर पुरवदृष्टयोपिण्डसदशोभ्यमिति प्रती तिर्जायते तदनन्तरं तस्य 
निश्चयो भवति 'बनेन सदृशी मदीया गौरिति? इयं प्रमा उपमितिशब्दवाच्या तत्करणं 
साइशश्ानेम उपमानपदवाच्यम्‌ । अहरहः सन्ध्यामुपासीत 'वत्सं वधान? इत्यादिः 
वेदिकलोकिकवाक्मभ्वणसमनन्तरं जायमाना मानान्तराबाधिततात्पर्यं विषयी ूत- 

तंस भमा शाती तिपरदरापरि्ेया,तरकरगं वेदिक. - लोकिकं तारप्थवदूः विज्ञ नं 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटींकया 'च सहितः १५ 


ननु चैतन्यमनादि तत्कथं 'चक्षुरादेस्तत्करणत्वेन प्रमाणत्वसिति । 
उच्यते । 'ेंतन्यस्यानादित्वेऽपि तदभिव्यञ्जकान्तःकरणवृप्तिरिन्द्रियसन्चि- 
कषौदिना जायते इति व्ृत्तिविशिष्टं 'चैतन्यमादिमदित्युच्यते । ज्ञानाव- 
च्छेद्कत्वाच वृत्तौ ज्ञानस्योपचारः। तठुक्तं विवरणे--'अन्तःकरणवृष्तो 
- ज्ञानत्वोपचारात्‌' इति ॥ ५॥ 

शद्भूट--( यदि चेतन्य ही साक्षात्‌ प्रमा है तो ) चैतन्य के अनादि होने: से 
कारण -निरपेक्ष है, सुतरां उसके करणरूप से चक्षुरादि इन्द्रियों को फसे प्रमाण कह - 
be के अनादि होने पर भी उसकी अभिव्यक्ति अन्तःकरण की 
ृत्तियों से ही होती है और अन्तःकरण की वृत्ति इन्द्रियों एवं अर्थो के सम्बन्ध होने ` 


पर उत्पन्न होतो है। इस प्रकार वृत्तिविशिष्ट चैतन्य को सादि कहा जाता है | (वृत्ति 
ज्ञानरूप नहीं होने पर भी) ज्ञान के अवच्छेदक होने से औपचारिक दृष्टि से वृत्ति को 


भो ज्ञान कह दिया जाता है । विवरण ग्रन्थ में भी कहा गया है--“मन्त:करण की 
वृत्ति में ज्ञानस्व औपचारिक है ॥ ५॥ 

तन्निरूपणमेव प्रथममारभते-तत्रेति | तेषु प्रमोणेष्वित्यथं: । अनुभानादावति- 
व्याप्तिवारणाय प्रत्यक्षे ति । शुक्तिर्प्यज्ञानादिसाधने १ तन्निरासाय-प्रमापदम्‌ । 
झान्दप्रमाणपदाभिधेयम्‌। प्रत्यक्षशब्दवदेव अर्थापत्तिशन्दोऽपि प्रमाप्रमाणसाधारणः, 
यथा पीनो देवदत्तोऽयं दिवा न मुङ्क्तो इति शब्दश्रवणसमनन्तरं दृश्यमानस्य श्र.य~ 


भाणस्य-वा पीनत्वस्य रात्रिमोजनाभावेऽनुपपत्तिः अतस्तेन पीनत्वज्ञानेन जायमाना 
“अं रात्राववइयं मुक्ते’ इत्याकारा या प्रमा सा अर्थापत्तिपदाभिघेया तस्याः 


प्रमायाः उत्मादकं पीनत्वज्ञानमपि अर्थापत्तिपदाभिघेयम्‌, परन्तु तश्प्रमाणमेव। 
निघंटे देशे घटाधावाकारा या विलक्षणप्रमा सा अभावानुभव इत्यादिपदाभिधेया 
तस्याः करणं घटानुपलब्धिः सा अनुपलब्धिपदाभिधेयेति संक्षेपः । 

२. वेदाम्तंनये ज्ञानं चेतन्यं ब्रह्म त्याद्यनर्थान्तरम्‌ । ज्ञानविशेषः प्रमा, तथा च 
अध्यक्षप्रमाया एव चेतन्यत्वकथनं युक्तमित्यादाय: । 


१. शुक्तिरूप्यज्ञानसाधने साक्षिण तच्चिराप्ताय-प्रत्यक्षप्रमाणलक्षणा तिव्याप्ति- 
निरासाय प्रमापदम्‌ । तथा च प्रत्यक्षज्ञानकरणं प्रत्पकषुप्रमाणमिष्युक्तौ रजतमिदमि- 


त्यस्यापि प्रत्यक्षज्ञानस्य रणं साक्षी तस्मिन्नतिव्याप्तिः स्यात्‌ तन्निरासाय प्रमापद- 
साव्यूकूमिति पाव (जप (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. प्व by eGangotri 


१६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


ननु प्रत्यक्षप्रमात्वमिन्द्रियजन्यज्ञानत्व॑ ज्ञानाजन्यज्ञानत्वं वा ज्ञानाकरणज्ञानत्वं 


ता। नाद्यः, सिद्धान्त मनसोउनिन्द्रियत्वन सुखादिप्रत्यक्षेळ्यापकत्वात्‌ । न 
द्वितीयः, मतान्तरे प्रत्यक्षज्ञानमात्रस्येवेषवरज्ञानजन्यतया तत्राव्यापकतापातात्‌ । 


नापि तृतीयः, अनुभवस्य संस्कारे उपक्षोणतया स्मृत्यकरणत्वेन तत्रातिव्याप्तेः, 
संस्कान्द्वारा करणत्वे पत्यभिज्ञायामव्याप्तेः | इत्येवं प्रत्यक्षप्रमाया दुरुपपादत्वात्सु- 
पपादः पक्ष आश्चयणीय इत्यभिप्रायवानाह--प्रत्यक्षप्रमा चेति। तत्र श्रुति 


प्रमाणयत्ति--य दिति । प्रमाणद्वारकभ्रत्यक्षत्वव्यावृत््यथं साक्षास्पदम्‌ । अपरोक्ष- 
प्रमाणाद्‌ ब्रह्मणः साक्षात्वमिति अमनिरासायाह--अपरोक्षादिति | ननु चंत- 


न्यस्या5नादित्वेन करणाकाइक्षशुन्यत्वात्‌ चक्षुरादेस्तस्य करणत्वेन प्रमाणत्वं कथमिति 
झडते--नसन्विति । तत्‌ तस्मात्‌ । चेतन्यस्याना दित्वेषपि 'चेतन्याभिव्पञ्जकान्त:- 


करणवृत्ेरिन्द्रियसन्निकर्षादिना जन्यत्वेन तहिशिष्टचेतन्यस्यादिमत्ताया: सुवचत्वेन 
चक्षुरादेस्तत्करणत्वसम्भवेन प्रामाण्योपपत्तेमैवमिति परिहरति--उच्यते इति । 


अविशिष्टं चेतन्यं प्रति चक्षुरादेरकरणत्वं त्विष्टमेव तस्थ स्वप्रकाशत्वेन स्वाध्मनि 
प्रमाणव्य़ापारानपेक्षत्वादिति भाव: । ननु वृत्तिरेव प्रत्तक्षप्रमा कि न स्यात्‌ ? तस्यां 
ज्ञानव्यवहा रोपलब्धेः, स्वरूपेणेन्द्रियजन्यत्वोप पत्तेश्च इत्याशङ्कूथ सत्यं ज्ञानमित्यादि- 
भृत्या चेतन्यस्यव मुखपज्ञानत्वावगमात्‌, वृत्तेष्चं जडान्तःकरणधमंस्वेन जडत्वान्न 


१. अनुमित्युपमितिशब्दार्थापत्यभावप्रमाणानां ग्पाप्तिज्ञान-सा इश्यज्ञान तात्पर्य - 
वत्पदज्ञान-पीनत्वज्ञाना-नुपलव्धिज्ञानजन्यानां सर्वासामेव तदितरप्रमाव्यत्तीनां ज्ञान 
जन्यत्वम्‌ इत्यतः पारिशेष्यात्‌ ज्ञानाजन्यज्ञानत्वं प्रतयक्ष प्रमालक्षणमिति द्वितीयकल्पा- 
नुसरणम्‌ । २. लक्षणस्याव्याप्तिः । 

३, पूर्वानुभ्ुतस्य पदार्थस्य सस्कार आत्मनि वतंते अदृष्ूवश्ात्‌ तस्य पुनः 
सन्निकर्षादिना संस्कारोदुबोधे स्मृतिर्जायते । ज्ञानाकरणफं ज्ञानं प्रत्यक्षमित्यभ्युपगमेः 
स्मृतेरपि संस्कारजन्यत्वात्‌ प्रमात्वापात:, भनुभवज्ञानस्य संस्कार एवोपक्षीणतया 
स्मृतौ करणत्वायोगादित्यतिव्याप्ति: प्रत्यक्षलक्षणस्येति । स्मृती संत्कारो5व!न्तर- 
व्यापार; करणन्तु अनुभव एव व्यापारवतस्तस्य करणत्वादिति चेत्‌, तहि सोव्ह 
बेवदत्त इत्यादिप्रत्यभिज्ञाप्रत्यक्षे स्मृतिज्ञानकरणकेउ्व्याप्तिरिति || 

४. चतन्यस्येव प्रत्यक्षप्रमात्वे तस्यानादित्वात्‌ तत एवाजन्यश्वात्‌ करणानपेक्षा । 


कारपाविशेप्र: करपझ 1 कारां, का रकसेव शेन 'चेत्यए्यंक्षग्रमाणेन ज्चेहस्वि किंधप्प- 
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ननु निरवयवस्यान्तःकरणस्य परिणामात्मिका वृत्तिः कथम्‌ ? इत्थम्‌। 
न ताबदन्तःकरणं निरवयवं सादिद्रव्यत्वेन सांबयबस्वात्‌ ! सादित्वं च 
तिन्मानोञसृजत' इत्यादि श्रुतेः । वृत्तिरूपज्ञानस्य मनोधमेत्वे च 'कामः 
सङ्कल्पो विचिकित्सा श्रद्धा अश्रद्धा घरतिरशृतिह्वीधी्मीरित्येतत्सवं मन 
एव! ( वृ०-१-५-३ ) इति श्रुतिमोनम्‌। "घीशब्देन वृत्तिरूपज्ञानाभि- 
धानात्‌ । अत एव कामादेरपि मनोधमंत्बम्‌ । 


शङ्का--अवयवरहित अन्तःकरण में परिणामरूपा वृत्ति केसे बनेगी ? (क्योंकि 
परिणाम सावयव वस्तु का ही होता है, निरवयव का नहीं ) । 


ससाधान--अस्तःकरण निरवयव नहीं हे, सादि द्रव्य होने के नाते वह 
सावयव है । मन के सादि होने में यह श्र ति प्रमाण है--'उसने मन को सृष्टि की? । 
वृत्तिरूप ज्ञान भी मन का ही धमं है, इस विषय में भी यह श्रू ति प्रमाण है-' इच्छा 
सद्धूल्प, संशय, घृति, अघुति, धी, छज्जा और भय यह समी मन (अन्तःकरण) का 
ही परिणाम है” । यहाँ पर धी शब्द से वृत्तिरूप ज्ञान को कहा गया, इसलिए 
कामादि भी मन का ही धमं है। 
oo 
तस्याः प्रत्यक्षप्रमात्वमपि तु तस्यां चेतन्परूपज्ञानावच्छेदकत्वा्तत्वोपचार इत्याशये- 
नाइ-ज्ञानेति । नन्विदं केनाचार्येणोक्तमित्याकाइक्षायामाह-तदुक्तमिति । तथा 
च प्रकाशात्मकसंज्ञकेराचायोविवरणाख्ये ग्रन्येभहितत्वान्नायमपशिद्धान्त इति भावः । 

*नन्वस्तःकरणं न परिणामि निरवयवत्वादाकाशवदित्यनुभानादन्तःकरणस्य 
परिणामात्मिक्राया वृत्तरेवासम्भवेन तदुवृत्तिविशिष्ट चेत्यं ज्ञानमिति वक्तुमश- 
शक्यस्वेनाऽश्मभिन्नमेव ज्ञानं तच्चेन्द्रियजन्यत्वात्‌ प्रत्यक्षमिति नेयायिकः शङ्भते- 
नन्विति । कथं ? कथमपि नास्तीत्यथः । अन्तःकरणं निरवयवं न भवति सादिः 


तिशयाधानं न कृतम्‌ं, कृतं तस्य कारणध्वाभ्युपगमेनेति शङ्काऽभिप्रायः । प्रश्यक्ष- 
प्रमाणेन अवियिष्टचेतन्येऽतिशयाधानाभावेऽपि अन्तःकरणवृत्तिविशिष्ठ चेतन्ये४तिदया- 
धानसम्भव इति परिहाराभिप्रायः। 

१. पूर्वोक्तश्र्‌तौ धीशब्देनेत्यादिः। २. ज्ञानत्वोपचारः । 

३. नेयायिकेश्ञानस्यात्मगुणत्वमङ्गीक्कतम्‌ । वेदास्तिभिस्तु वृत्तिविशिष्टचेतन्यमेव 
ज्ञानमिस्मङ्ीतम्‌ । तत्रास्तःकरणस्य निरवयवत्वात्‌ तेनेव च परिणामाभावात्‌ 


परिणामख्पवृत्तेरसम्भवः । ततश्च तद्विशिष्ठचेतन्याभावात्‌ प्रत्यक्षप्रमात्वाभाव इति 
निष्कषो)0 झक्धाया: 9.०277 Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


वे.प. ४ 


१८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


ननु कामादेरन्तःकरणधमत्वेऽहमिच्छाम्यहं जानाम्यहं विभेमीत्या- 
द्यनुभव आत्मधमंत्वमबगाहमांनः कथमुपपद्यते ९ उच्यते । अयःपिण्डस्य 
दग्धुत्वाभावेडपि दग्धृत्वाश्रयबह्नितादात्म्याष्यासात्‌ यथा अयो दृहतीति 
व्यचहारस्तथा सुखाद्याकारपरिणाम्यन्तःकरणेक्याध्यासात्‌ अहं सुखी 
दुःखीस्यादिव्यवहारः ॥ ६॥ 
शङ्का--इच्छा, सङ्घल्पादि को अन्तःकरण का धम मानने पर “मैं चाहता हू', 
मैं जानता हूँ?, 'मैं डरता हूँ? इत्यादि अनुभव में इच्छा ज्ञान भय आदि को प्रतीति 
जो आत्मा के धमं के रूप से हो रहे हैं, इनकी सञ्जति केसे बठेगी ? 


समाघान--जिस प्रकार लोहे के गोले में दगुत्व ( जलाने की शक्ति) न 
रहने पर भी दग्घृत्य का आश्रय वक्ति के साथ तादात्म्य का अभ्यास ही जाने से लोहे 


का गोला जलाता है ऐवा व्यवहार लोक में दिखता है । ठीक उसी प्रकार हो सुख- 
दुःखादि आकाररूप परिणाम का आश्रय अन्तःकरण के साथ आतमा की एकता का 
अभ्यास हो जाने से अहं सुखी” “अहं दुःखी' व्यवहार होने लगता है ॥ ६॥ 
द्व्पस्वात्‌ घटवदित्पनुमानेन भवदुक्तहेतोरसिद्धत्वेन ' सादिद्रव्यस्वहेतुना सिद्धेन 
सावयवस्वेन त्परिणामित्वानुभानात्‌ तत्परिणामात्मिकाया वृत्तेः सम्नवात्‌ तद्विशिष्ट- 
मात्मचेतन्यमेव ज्ञानं न तु तद्धिशमित्याशयवानु परिहृरति--इत्थमिति । 
आरमादौ व्यभिचारनिरासाय-सादी ति । ख्पादौ तद्वारणाय व्रव्यत्वेति । 

नन्वन्तःकरणस्य सादित्वे प्रमाणभावाद्विशेणासिद्धो हेतुरिति चेत्‌ तस्सादित्वे 
भगवत्याः श्रतेः प्रमाणत्वान्नेस्याह - सादित्वं चेति। तद्‌ ब्रह्म मनः अन्तःकर- 
णमसुजदित्यर्थः । एवमन्तःकरणस्य सादिष्वे प्रमाणमुकवा तत्परिणामित्वे न केवल- 
भनुमानमेव प्रमाणम्‌, अपि तु भगवतो श्र तिरपीत्याइ--वृत्तिरूपज्ञानस्पेति । 
चकारादनुमानसमुच्चय: | काम इच्छा, विचिकित्सा सञ्चयः । ननु श्र तौ ज्ञानस्यानुः 
क्तत्वात्तस्य भनोधमंत्ये शरू तेः कथं भानतेति चेत्तत्राह -धीशाब्देनेति । ननु 
धीशब्दाभिहितं ज्ञानमन्तःकरणोपादानकं न भवति मानसप्रत्यक्षत्वात्‌, न च श्र ति- 
विरोधः मनोजन्यत्वपरतयाऽपिं तदुपपत्तरित्याशद्भच मृद्घट इत्या दिवत्‌ “सचे मन 
एव' (१० १-५-३ ) इति सामानाधिकरण्यश्च तेरनुपादानपरत्वानुपपत्त्या कामादेरपि 
तदुपादानकत्वात्‌ दृष्टान्तस्य साष्पविकलत्वेन ज्ञानमन्तःकरणोपादानकमेवेत्याशयेनाह- 
अत एवेति । प्रामानाधिकरण्पश्र्‌ तेरेत्यथं: | 


= ९05०३ सम्मनोध्युंजतैत्यी दिशरेया मनस; सा दित्वतिदिः स दित्वे हतु सीवयवत्व- 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १९ 


नन्बन्तःकरणस्येन्द्रियतयाऽतीन्द्रियत्वात्‌) कथमहमिति प्रत्यक्ष- 
विषयतेति । उच्यते'। न तावदन्तःकरणमिन्द्रियमित्यत्र मानमस्ति। 
“मनःषष्ठानीन्द्रियाणिः इति भगवद्गीतावचनं प्रमाणमिति चेत्‌, न, 
अनिन्द्रियेणाऽपि मनसा षद्त्वसङ्कयाषूरणाविरोधात्‌। न हीन्द्रिय- 
गतसङ्गयापूरणमिन्द्रियेणैवेति नियमः, "यजमानपञ्चमा इडां 
भक्षयन्ति इत्यत्र न्ऋइत्विम्ातपञ्चत्वसङ्कयाया अनृस्विजाऽपि 
झाड्क--अन्तःकरण ( मन ) इन्द्रिय होने के नाते अतीन्द्रिय है ( क्योंकि 
इन्द्रियाँ अतीन्द्रिय ( प्रत्यक्ष के अयोग्य ) होती हैं )। अत एव मैं सुखी हूँ इत्यादि 
्रत्यक्षानुभव मनोविषयक कसे हो सकते हैं ? 
समसाधान-अन्तःकरण इन्द्रिय है, इस विषय में कोई प्रमाण नहीं है, यदि 
कहो कि 'मन जिसमें कहा है ऐसी इन्द्रियाँ' यह भगवद्गीतावचन मन के इन्द्रिय 
होने में प्रमाण है, सो ठोक नहीं, क्योंकि मन का इन्द्रिय नहीं होने पर भी उससे 
इन्द्रियगत षट्एव की संखया के पूरण में कोई भी बाधा नहों है । इन्द्रियगत संख्या 
नन्वहमिच्छाम्पहं जानामीत्याद्यनुभवस्य कामादेरातमधमंत्वेनावगाहुमानस्य 
विरोधात्तेषामम्तःकरणधमंत्वं नोपपद्यते, श्रुतिस्तु भायुवे घुतमितिवत्‌ हेतावुपचरि- 
तार्थेति शङ्ूते--नन्विति। कामादेरन्तःकरणध्रमंस्वमेव उक्तव्यवहारस्तु सुखाद्या- 
कारपरिणाम्यन्तःकरणेक्याष्यासादुपपद्यते, यथाऽयःपिण्डस्य दग्घृत्वाभावेऽपि दस्घृत्वा- 
अयवह्रितादात्म्याष्यासादयो दहतीति व्यवहारः तद्वदिति समाधत्ते-उच्यते इति । 
नन्वस्तु वल्णथयःपिण्डयोरभयोरपि प्र्यक्षविषयत्वेन तादात्म्याध्यासादुक्त- 
-उप्रवहार: आत्मान्तःकरणयोस्तु प्रत्यक्षविषयदविषययोस्तत््वाभावात्‌ कथमुदाहृत- 


व्यवहारः? न चान्तःकरणस्य प्रत्यक्षविषयता, तस्येन्द्रियतयाऽी स्ट्रित्वाच्चक्षुरा- 
दीर्द्रियवदिति शङ्कतेनन्विति । अन्तःकरणस्येन्दरियत्वे प्रमाणाभावाद्‌ अतीन्द्रः 


यस्वासिद्धथा प्रत्पक्षविषयताऽभावासिद्विरित्याशयेन परिहरिति - नेति । षष्ठस्य 

सिद्धिः सिद्धेन सावयवत्वहेतुना परिणामित्वं सिद्धघति, अतो न॑ सत्प्रतिपक्षः । इदमत्रा- 

नुमानशरीरम्‌-अन्तःकरणं परिणामि अन्त्यावयविभिन्नस्वे सति सावयवस्वात्‌। मृढत्‌ । 
१. अन्तःकरणमती ग्द्रियम्‌ इन्द्रियल्वात्‌ चक्षुरादिवत्‌ इत्यनुमानशरीरम्‌ । 


cc पि ना... i करुण न्दरं तयं साप्ूनी, नयम, च सिद्धेत्त il 
= र ही iba 
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यजमानेन पूरणदशनात्‌। 'वेदानध्यापयामास महाभारतपञ्चमान्‌! 
इत्यत्र वेदगतपञ्चत्वसङख्याया अवेदेनापि महाभारतेन पूरणदशे- 
नात्‌। इन्द्रियभ्यः परा ह्यथो अर्थेभ्यश्च परं मनः? ( का० १-३-१० ) 
इत्यादि श्रुत्या मनसो 5निन्द्रियत्वावगमाथ । 

इन्द्रिय से हो पुरण होगी ऐता कोई नियम नहीं है, जेसे कि देखा गया “यजमान 
पञ्चम व्यक्ति जहाँ पर ऋत्विकूगण ( अष्ग्युड, होता उद्गाता ओर ब्रह्मा ) इडा 
( यज्ञीय हविविशेष ) भक्षण करेंगे । यहाँ पर ( वेदिक वाक्य में ) ऋत्विग्गत 
पश्चत्व संख्या की पृत्ति ऋत्विक्‌ से भिन्न यजमान से देखी गयी है। “महाभारत 
जिसमें पाचवाँ है ऐसे वेदों को पढ़ाया” इस (स्मृति ) वाक्य में वेदगत पच्चत्व 
संख्या को पुत्ति वेदभिन्न महाप्रारत से देखी गई है। मोर “इन्द्रियों से परे अर्थ है 
तथा अर्थों से परे मन है' इस श्र ति से मन अनिन्द्रियल्व जाना जाता है । 


मनस इन्द्रियस्वप्रतिपादकस्य भगवद्वाक्पस्य परमप्रमाणस्य सत्त्वान्मानं नास्तीत्य- 
युक्तमिति चोदयति-मन इति । अनिन्द्रियेणापि भनसा इन्द्रियगतषट्ह्वसंखया- 
पुरणाविरोधेन उदाहृतभगवद्ववसस्तदिर्द्रियत्वेश प्रमाणत्वाम्रावान्मेवमित्याह-- 
नेति। तथा च भृतेरनुपलम्मात्‌ स्मृतेश्च तदिन्द्रियत्वावोधकत्वान्न मानमस्तीति 
सुस्थम्‌ । न 'च मन इन्द्रियम्‌ इन्द्रियगतसंखपापुरकत्वादिष्प्रनुमानं मानमिति शङ्कुचम्‌, 
अनिन्द्रियेणापि तदुगसंउप्रापुरणाविरोघेनाप्रयोजकत्वात्‌ । किचोक्तानुमाने यदिन्द्रिय- 
गतसंख्पापुरकं तदिन्द्रियमिति विशेषव्याप्तेमू लम्‌ उत यद्यद्गतसंख्प्ापुरकं तत्तज्जातीयं 
यथा--'पशो प्रतिप्रस्थातृषष्ठा ऋत्विजः? इस्यत्र ऋत्विग्गतसंख्यापुरकऋत्विग्जातीय 
इति सामान्यव्याप्तिः इति चिक्ल्प्य नोभयमिश्याशयेनाह---ल हीति। इष्टान्ता- 
भावेनाद्यनिरासमभिप्रेत्य द्वितीयो व्यभिचारान्तेत्याशयेन- हेतुमाह-- यजमानेति । 
तथा च यजमाने ऋत्विग्गतसंख्यापुरकत्वं वत्तंते तज्जातीयत्व॑ नास्तीति व्यभिचार 
इति भावः । 

एवं श्तौ व्यभिचारं प्रदश्यं स्मृतावपि तं दशंगति-वेदानिति । अवेदे- 
नापीति । पोर्पेयस्येतिह्ासत्वेन ध्रसिद्धस्य वेदत्वाप्रसिद्धेरिति भावः । यथा-“नक्षः 
*!णामह शशी? इति वचनं न शशिनो नक्षत्रतायां प्रमाणं तथा "इन्द्रियाणां मनथा- 
स्मीति भगवद्वाकयमपि मनस इच्द्रियल्वे न प्रभाणमित्यपि ज्ञेयम्‌। ननु मनस 
न्द्रियदवे बाधकाभावात्‌ किमथंमेवमुच्यते इत्याशद्काव्यवच्छेदाय हेस्वन्तरमाह-- 


पडण्यात पू नन ग ए उप््याणव्णणक 7 NSN रि णमा गिरि 
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न चेबं मनसोडनिन्द्रियत्वे सुखादिप्रत्यक्षस्य साक्षात्त्वं) न स्यादिः 
न्ट्रियाजन्यत्वादिति वाच्यम्‌ । न हीन्द्रियजन्यस्वेन ज्ञानस्य साक्षात्त्वम्‌ , 
अनुमित्यादेरपि मनोजन्यतया साक्षात्त्वापत्तः ईश्वरज्ञानस्यानिन्द्रिय- 
जन्यस्य साक्षात्त्वानापत्तेश्च || ७ ॥ 

शङ्का--इस प्रकार मन को इन्द्रिय न मानने पर सुख दुःखादि के प्रत्यक्ष में 


साक्षात्व की सिद्धि नहीं हो सकेगी, क्योंकि इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं । 
९ ओर सुख, दुःखादि का प्रत्यक्ष तो इन्द्रियजन्य है) । 


समाधान--इन्द्रियजन्यज्ञान प्रत्यक्ष होता है ऐसी बात नहीं है, नहीं अ 
मित्यादि ज्ञान भी ( आपके मत में ) मन रूप इन्द्रिय से जन्य होने के नाते इन्हें 


प्रत्यक्ष मानना पड़ेगा । ईश्वर का ज्ञान इन्द्रिय से जन्य नहीं होने से उसमें प्रत्यक्षत्व 
फा अभाव सिद्ध होने लगेगा ।। ७ ।। 

इन्द्रियेम्य इति । इन्द्रियपरा्थभ्यः परत्वप्रतिपादनेन मनसो5निन्द्रियत्वबोध- 
कतयेत्यर्थ: । ननु मनोठ्यतिरिवतेन्द्रियेश्प:ः परा ह्यर्था इति व्याख्यानसम्भवेन न 
तस्यर तत्त्ववाधकम्‌ इति शङ्कानिरासाय “एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि 
च? मु० २ | ३ इत्येवमादि प्रुतिरादिपदेन संगृहीता तथा चादिपदोपात्तमुत्येकवाक्य- 
. त्तामापन्नेयं भ्तिरिन्द्रियपरेश्पः परस्वं मनसः प्रतिपादयन्ती तस्यानिन्द्रियत्धं बोधः 


यतीति भावः । ननु मनसोऽनिन्द्रियत्व प्रत्यक्षस्येन्प्रियजन्यत्वादनिग्द्रियमनोजन्यसुखाद्य- 
पलब्धेः प्रत्यक्षत्वं न स्यात! तस्मात्तत्प्रत्यक्षत्वसिद्धये तस्ये न्द्रियत्वमटइय मभ्युपेयमिस्या- 


शद्ध निराकरोति--न चेति। हि यस्मादिन्द्रियजन्पशवं ज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वे प्रयोजकं 
न भवति तस्मादिन्द्रियाजन्यत्वेन सुखाद्यपलब्धेरपरत्पक्षत्वं स्यादिति न च वाच्य- 
मित्यथंः । तस्य तत्प्रयोजकत्वे किं बाधकमिति चेत्तत्राह--अनुमित्यादेरिति । 
उक्तप्रयोजकानुसारेण सुखादिज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वसिद्धये मनसोऽपीन्द्रियर्वाश्रयणान्मनो- 
` जन्यानुमित्याद: प्रत्यक्षत्वाप त्तिर्बाधिकेत्यथे: । नस्विन्द्रियत्वेनेन्द्रियजन्यश्वमेव ? तरप्रयो- 
१. प्रत्यक्षत्वं न स्यात्‌ । इन्द्रियजन्यं ज्ञानं प्रस्यक्षम्‌ इति प्रत्यक्षलक्षणवादिनः 
ताकिवस्य प्र्यवस्थानमिदम्‌ । 
२. तस्य-मनसः । तत्त्ववाधकम्‌ इन्द्रियत्वे बाधकम्‌ “इन्द्रियेम्यः परा ह्यर्था 
अर्थेम्पर्च परं मनः' इति श्र तिवचनमिति शेषः । 
०९५. दरप्रयोजक्रमनजत्यक्षताप्रयोजकरमित्यथः 3, Varanasi. Digitized by eGangotri 
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सिद्धान्ते प्रस्यक्षत्वप्रयोजकं किमिति) चेत्‌, कि ज्ञानगतस्य प्रत्यक्ष- 
त्वस्य प्रयोजकं प्रच्छसि किं बा विषयगतस्य। आद्ये प्रमाणचेतन्यस्य 
विषयाबच्िन्नचैतन्याभेद इति जूमः । तथा हि- त्रिविध चेतन्यं 
` प्रमातृचैतन्यं ` प्रमाण'चेतन्यं विषयचेतन्यं चेति। तत्र घटाद्वच्छिन्न 
'ेतन्यं विषयचेतन्यम्‌ , अन्तःकरणवृत्त्यवच्छिन्न चैतन्यं प्रमाणचेतन्यम्‌ , 
अन्तःकरणावच्छिन्न' चैतन्य प्रमातृष्चेतन्यम्‌ ॥ 
प्रत्यक्ष प्रमाण का निरूपण 

शड्का -( प्रश्‍न हो सकता है कि इन्द्रियजन्यत्व प्रत्यक्ष का प्रयोजक नहीं 
है तो वेदान्त ) सिद्धान्त में प्रत्यक्षत्व का प्रयोजक क्या है? 


समाघान-क्या आप ज्ञानगत प्रत्पक्षत्व का प्रयोजक पूछते हैं? प्रथम कल्प में 
तो प्रमाण चेतन्य को विषयावाच्छिन्न चेतन्य के साथ अभेद ही ज्ञान के प्रत्यक्ष 


होने में प्रयोजक है। उसी को स्पष्टरूप से समझते हँ--ःवरूपतः चेतन्य एक होता 
हुआ भी उपाधि भेद से प्रमातृ चेतन्य, प्रमाण चेतन्य एवं विषय चेतन्य के रूप से तीन 
प्रकार का हो जाता है| उपरमे घटादि विषयों से अवच्छिन्न ( घिरा हुआ ) चेतन्य 
को विषय चेतन्य कहते हैं अन्तःकरण की वृत्ति से अवच्छिन्न चेतन्य को प्रमाण 
'चंतन्य कहते हैं । एवं अन्तःकरण से अवच्छिन्न चतन्य को प्रमातृ चेतन्य कहते हैं । 
जकम्‌, अनुमित्यादेश मनस्त्वेन तज्जन्यत्वान्नातिप्रसङ्ग इत्यत आह- ईइवर- 
ज्ञानस्येति ॥ 

एवं निरस्तस्वाभिमतप्रह्यक्षत्वप्रयोजकः सिद्धान्तेऽपि प्रयोजकान्तरमपश्यन्ना- 
क्षिपति -सिद्धान्ते इति । किम्‌ ? न किमपीत्यर्थः सिद्धान्ते तत्प्रयोजकस्य 


१. प्रत्यक्षत्वरूपकायंतावच्छेदकस्य प्रयोजकेन केनापि भाग्यम्‌ । तच्चेन्द्रियजन्य- 
त्वमिति ताकिकाः । मनस इद्भरियस्वनिराकरणेन अन्यस्य 'चानुपलम्मेन अहं सुखीत्या- 


दिसाधारणासु कयास मानासु ज्ञ।नव्पक्तिष्वनुगतप्रयोजकाभाषादेव प्रत्यक्षता 
न स्यादिति ककंशाशय ति=किमिति 1 


_ ९- जगतीतछस्यितानां समेषां पदार्थानां प्रमातृ-प्रमाण-प्रभेयेष्यन्तर्भावः तेः 
सर्वे: पदार्थः । यथा घटरारावमणिकमहिलिकोदः्चनादिभिवंस्तुतोऽपरिच्छिन्नमपि वियद्‌ 
परिच्छिद्यते, एवम अनवच्छिन्नमपि चेतन्यमवच्छिद्यते, वस्तुतइचेतन्यमेवेति न 


2 
रोधोश्द तत्रुते:, 
तिः १ “इति (तत्वम्‌: . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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तत्र यथा तडागोदक छिद्रान्निगेत्य कुल्यात्मना केदारान्प्रविश्य तद्ठदेच 
'चतुष्कीणाद्यकारं भवति तथा तैजसमन्तःकरणमपि चक्ुरादिद्वारा निगत्य 
घटादिविषयदेशं गत्वा घटादिविषयाकारेण परिणमते । स एव परिणामो 
वृत्तिरित्युच्यते । अनुमित्यादिस्थले तु नान्तःकरणस्य बहुयादिदेशगमनं 
बह यादेश्वक्षुराद्यसक्षिकषोत्‌ । तथा चायं घट इत्यादिप्रत्यक्षस्थले घटादे- 

जेसे कि तालाब का जल छिद्र से निगंत होकर नाली का आकार धारण करता 
हुआ खेत मे जाता है और खेत के त्रिकोण चतुष्कोण आकार के समान ही जल का भी 
आकार हो जाता है--ठीक उसी तरह तेजस अन्तःकरण भी चक्षुरादि इन्द्रियों के 
द्वारा निकलकर घटादि देश में जाता है और वह घटादि के आकर रूप से ही परिणत 
हो जाता है । इसी परिणाम को अन्तःकरण की वृत्ति कहते हैं । अनुमित्यादि ज्ञान 
जहाँ पर होता है वहाँ वह्लुचादि विषय में अन्तःकरण जाता नहीं, क्योकि वहाँ पर 
वहुघादि के साथ चक्षुरादि इन्द्रियों का सम्बन्ध तो हुआ नहीं है। परन्तु 'यह घट है! 


सत्त्वादाक्षेपप्रतिक्षेपाय एच्छति--किमिति। ज्ञानगतप्रत्यक्षत्वस्थ तत्यच्छामोति 


चेत्तत्राह--आद्य इति । नन्वढ'तवादितस्तव कथं चेंतन्यभेदों येन प्रमाणचेतन्यस्य 
विषयचेतन्येनाभेदस्य श्ञानगतप्रध्यक्षत्वप्रयोजकत्व भवेत्‌ इत्याशद्धघोपाधिक 


अेदमुपपादयति--तथा हीति। 
नस्वस्नःकरणस्य वृत्तेरेवासम्भवात्‌ तदवच्छिन्नं चेतन्यं प्रमाणचेतन्यमित्युक्ति- 
रयुक्ता, न ह्यागुपरिमाणस्य तस्य वृत्तिः सम्भवति। न च तत्परंममहत्सरिमाणम्‌, 
प्राणशक्याश्रयस्य हस्येवोस्क्रान्तिगत्यादिश्रवणात्‌ । नापि मघ्यमपरिमाणम्‌, तथात्वे 
देहवन्मन्दगतित्वेन झटितिविषयप्रतिभासानुपपत्ते: आन्तरस्य बहिनिगंमनानुपपत्ते- 
इचेत्याशडूघान्त करणस्याणुत्वे देहृव्यापिसुखाद्युपलब्ष्यनुपपत्तिम्‌, तस्य प्राणशबस्या- 
श्रयस्य दूरवर वादिपयेन्तगमने तदवच्छिन्नजीवस्यापि गतत्वेन देहस्य निर्जीवत्वा- 
पत्ति चाभिप्रेत्य तस्य मध्यमपरिमाणस्वमाभ्नित्योत्तरमाह-तत्र ति । तेषु त्रिषुपा- 


धिष्वित्यथं: । ते जसमिष्यनेनातिस्वच्छविरलतेजसद्रव्यतया सबितृकिरणवच्छी प्रप्रसरो- 
पपत्तिबोंधिता । ननु अनुमित्यादिस्थलेऽप्यन्तःकरणस्य वह्तघादिदेशगमनेन वृत्त्यव- 


च्छिन्नस्य तदवच्छि्नाभेदादुक्तप्रयोजकं तत्रातिव्याप्तमित्याशद्भघाइ-अनुसिती ति । 
तत्र हेतुमाह-वल्णचादेरेति । ननु प्रतयक्षस्थलेऽपि वृत्तिघटयोर्भदाऱ्िोपाधिकयो: 
्रमर्णिप्रमिथचेतभ्ययोभेदावर्दयंभावोवुततम्रयोजकः ९/० हराव्याप्तमिश्त- आहुन्च्ःतथा 
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७० प्वेतन्यमे 
स्तदाकारबृत्तश्च बहिरेकत्र देशे समवधानात्तदुभयावच्छिन्नं 'चेतन्यमेक- 
मेवं, विभाजकयोरप्यन्तःकरणदृि त्तिघटादिविषययोरेकदेशस्थत्वेन भेदा- 
जनकरबात्‌। अत एव मठान्तर्वतिंघटावच्छिन्ञाकाशो न मठावच्छिन्ना- 
काशाङ्धिद्यते । तथा चायं घट इति घटप्रत्यक्षस्थले घटाकारवृत्तेघेट- 
संयोगितया घटावच्छिन्न'चेतन्यस्य तदूवृत्त्यवच्छिन्नचेतन्यस्य चाभिन्नतया 
तत्र घटज्ञानस्य घटांशे प्रत्यक्षत्बम्‌ । 
इस प्रकार प्रत्यक्ष स्थल पर घटादि विषय और घटाकार वृत्ति दोनों ही एक बाह्य 
घटादि देश में एकत्रित होने के नाते घटावच्छित्न चेतन्ध और घटाकार वृत्त्यवच्छिन् 
चतम्प एक ही है, दो नहीं । क्योंकि इन दोनों के विभाग करने वाळे घटादिविषय 
भोर अन्तःकरण की वृत्ति एक देश में स्थित हो चुके हैं। इसलिए वे भेद पेदा नहीं 
कर सकते । जिस प्रकार मठ के भीतर रखा हुआ घट से अवच्छिन्न आकाश मठा- 
वच्छिन्न आकाश से भिन्न नहीं है, क्योंकि मठ और घट दोनों एक ही देश में हैं । 
उसी प्रकार यह घट है' यहाँ पर जो घट का प्रत्यक्ष हो रहा है इस स्थल में घट के 
साथ अन्तःकरण का सम्बन्ध होने पर हो घटाकार परिणामरूप वृत्ति बनी है। अतः 
घटावच्छिन्त और घटाकार वृष्यवच्छिन्त चेतन्य का अभेद घट ज्ञान के प्रत्यक्ष का 
प्रयोजक है ( जौ कि पहले कहा गया है) । इस प्रकार घटावच्छिन्न चेतन्यरूप 
ज्ञान का प्रत्यक्ष हुआ करता है॥ ८ ॥ 


चेति । चक्षुरादिसन्षिकर्षस्थले भनोनिगंमने सिद्धे सतीत्पथः। समवधानात्स- 
हावस्थानात्‌ तदुभयावच्छिन्नं घटादितदाकारवृत्युप हितम्‌ । 

नमु विशेषणयोरिवोपराध्योरेकदेश्षस्थितत्वेपि भेदजनकत्वास्कथमुपहितचेतन्येः 
कत्वमित्याशङ््घ उपाध्योभिन्नदेशस्थत्वेनेव भेदजनकश्वं, न तु विशेषणयोरिव 
स्वरूपेणापीत्याशयेनाहइ-विभाजकयोरपीति । भिन्नदेशस्थष्वेनोपघेयभेदप्रयो- 
जकयोरपीत्यथं: । नगु लाघवासस्वरूपेणेव भेदजनकस्वमुपाध्योरप्यस्स्वत आहु-- 
अत एवेति । एकदेशस्थितत्ेनो पाष्योभेदाजनकरवादेवेत्यर्थः । एवं च प्रामाणि- 
कत्वादुगोरवं न दोषावहमिति भावः । फलितमाह--तथा चेति । एकदेश स्थितस्वे- 
नोपाब्योभेदाजनकस्े सिदे सतीत्यथं: । तद्वृत््यवच्छिन्नचेतन्यस्य--त्रटवृतप- 
-बञ्छिन्नचेतम्बस्य4१.तचः-अयं घ) इतिपह्यक्षस्येलेष 7. ९1५०१ 0/ ९6००९०८५ 
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सुखा्यवच्छिन्नचेतन्यस्य) तदूबृत्त्यवच्छिन्नचेतन्यस्य च नियमेनेक- 
देशस्थितोपाधिद्वयावच्छिन्नत्वाद्‌ नियमेनाहं सुखीस्या दिज्ञानस्य प्रत्यक्ष- 
स्वम्‌ । नन्वेवं स्ववृत्तिसुखादिस्मरणस्यापि सुखायंशे प्रत्यक्षत्वापत्तिरिति 
चेन्न । तत्र स्मर्यमाणसुखस्यातीतस्वेन स्म्रतिरूपान्तःकरणबृत्तरवर्तमानत्वेन 
सत्रोपाध्योर्मिन्नकालीनतया तत्तदवच्छिन्न'चंतन्ययोर्भदात्‌। उपाध्यो रेकदेरा- 


स्थत्वे सत्येककालीनत्तस्येवोपधेयाभेदप्रयोजकत्बात्‌॥ . 
सुखादि से अवच्छिन्न चैतन्य और सुखाद्याकार वृत्त्यवच्छिन्न चेतन्य नियम से 


देह के भीतर हो एक देश में स्थित है । इसलिए इन दोनों उपाधियों से अवच्छिन्त 


होने के नाते 'अहं सुखी' इस अनुभव में सुखादि ज्ञान का नियम से प्रत्यक्ष होता है । 
( अर्थात्‌ सुवादि ज्ञान का कभी भी परोक्ष नहीं होता ) । 


शङ्का--( विषय और विषयाकार वृत्ति के एकदेश में हो जाने से ज्ञान का 
प्रत्यक्ष होता है । अतएव ) अन्तःकरण स्थित ( अतीत ) सुखादि के स्मरण में भी 
सुखादि विषयांश में प्रत्यक्षत्व आजायगा ( अर्थात्‌ लक्षण को अति व्याप्ति होगी ) । 
समाधान--पहां पर स्मृति को विषयीभृत सुख अतीत कालीन होने के 
कारण एवं स्मृत्यात्मक अन्तःकरण की वृत्ति वतमान कालीन होने के कारण दोनों 


उपधियो के काल विभिन्न है । अतएव ( समान कालीन न होने से ) उन उपाधियों 
से अवच्छिन्न चेतन्य का भी भेद ही रहता है क्योंकि विषय और विषयाकार दोनों 


उपाधियों को एक देश में होते हुए भो एक कारू में होने पर ही दोनों उपाधियों से 
अवच्छिन्न चेतन्य का अभेद हो सकेगा अन्यथा नहीं । 
ननु चक्षुराद्यसश्षिकृष्टे सुल्दादो तद्वृत्यनुद्यात्‌ कथं तदे प्रत्यक्षत्वमित्याशङ्क्ध 
तस्यान्तरत्वेन चकषुरादिसन्निकर्षानपेक्षणादित्याशयेनाह-सुखादी ति। तत्‌-सुखादि । 
२एकस्मिन्नन्तःकरणरूपे देशे स्थितं यदुपाधिद्वय सुखादि तद्वृत्तिरूपं तदवच्छिन्नस्वात्‌। 
- प्रत्यक्षत्वसिति । सुखाद्यंशे इति शेषः । नन्वेवमुपाब्योरेकदेशस्थत्वेन भेदा- 
जनकत्वे अहं पूवं सुखीत्यादेः स्ववृत्तिसुखादिस्मरणस्यापि सुखादये प्रत्यक्षत्वं स्यादिति 
Mita ahh adobe सेक कोक से द > न 
१. सुखाद्याकारपरिणतान्तःकरणवृत््यवच्छिन्नचेतन्यस्य च 1 
२. अत्रदं तत्त्वम-वेदान्तनये सुखादीनामन्तःकरणधमंत्वेन तेषामन्त:करणदेदा- 
स्थत्वम्‌, सुखाद्याकारा पृत्तिरपि तदा अन्तःकरणस्था, इति सुखावच्छित्ससुखाकारवृत्त्य- 
बच्छिवज्तत्यत्म,.पूव॑ प्रदर्शित (उपाध्योरेकटेशस्ध स्वेन - १८04 NIM बैन उपपेयभेदाप्रभोजक y € कुत्वभिति र 


| 
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यदि चेकदेशसंथत्वमात्रसुपधेयाभेदप्रयोजकं तदा अहं पूर्व सुखी त्यादि- 
स्मृतावतिव्याप्तिवारणाय वर्तमानत्वं विषयविशेषणं देयम्‌ ॥ ९॥ 

यदि ( भिन्न कालीन होने पर भी ) एक देश में स्थित दौ उपाधियों को अभेद 
का प्रयोजक मानें तो 'मैं पूवं सुखी था” इस स्मृति में अतिव्याप्ति होगी । इस अति- 
व्याप्ति दोष वारण के लिए विषय में 'वर्तमानत्व' विशेषण दे देना चाहिए ॥ ९ ॥ 


शङ्कते -नस्बितिः। न केवळमुपाध्योरेकदेशस्थरवमात्रमुपहितामेदप्रयोजकम्‌, अपि 


त्वेककालीनत्वमपि इति न स्मृतावतिव्याप्ति्तत्रोपाध्योभिन्नकाछीनत्वादिति परिह- 
रति—नेति । तत्र_स्ववृत्तिसुखादिस्मरणं । तत्र तयोः सुखतदुवृत्तिरूपयोरुपाध्यो: 
तत्तदवच्छिन्नचे तन्ययोः -मुखतद्वृत्त्यवच्छिन्नचेतन्ययोः । उपधेयेति 
उपहितचतन्येत्यर्थंः । 

नन्वेवं तहि भिन्नकालीनयोरेकदेशस्थयोधंटमठयोभेदकत्वापत्ति. उपधेयाभेदसमये 
उपाश्योरेककालत्वविवक्षायां त्वन्योन्याश्रय" इत्यरचेराह--यदी ति । उपाध्यो- 
रित्यनुषज्यते । प्रमाणचेतन्यस्य विषयचेतन्याभेद इत्यत्र वर्तमानत्वं विषयविशेषणं 
देयम्‌ `, तथा च स्मर्यंमाणसुखादेरवतं मानत्वेन न स्मृतावतिव्याप्तिरिष्यर्थः । यद्यप्य- 
वर्तमानस्पानुपा धित्वेन विषयावच्छिन्नेने वोक्तातिव्याप्तिनिरासः, तथाऽपि विषयस्यो- 
पलक्षत्वनिरासद्वारोक्तातिब्याप्तिनिरासाय वर्तमानत्वं पिषयविशेषणमपेक्षितमिति 
च्येयम्‌ । 


दिशा एकत्वात्‌ सुखांशे प्रहक्षत्रम्‌ । वाह्यविभथाकारवृतेरिन्रियसन्तिकऽपिक्षा, 


आन्तरविषयाकारवृत्तिःतु स्वत एवेति आन्तरबा ह्मविषययोविशेषः । 


१. स्मयंमाणसुखाकारवृत्पवच्छिप्रसुखावच्छिन्नचेतभ्ययोः पूर्वोक्तदिशा एकत्वात्‌ 
इति शङ्काऽभिप्रायः । 


« उपघेयाभेदसिद्धावेककालीनोपाधिद्वयावच्छेदसिद्धिः तत्सिद्वावुपधेयाभेदसिद्धि- 
रित्यच्योन्याश्रयः 1 एकदेशस्थष्वापेक्षया एकदेशस्थत्वे सत्येककालीनत्वस्य उपघेया- 
भेदभ्रयोजकश्वे गौरवमपि बाधकमुम्नेयम्‌ । 

३. तथा च प्रमाणचेतन्यस्य वतंमानकालीनविषयावच्छिन्नचेतन्याभेद; प्रत्यक्ष- 
प्रयोजक इति:फल्ितम्‌ ००० Giri (Prabhu . Veda Nidhi Varanasi Digitized by eGangotsi 
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नन्वेवमपि स्वकीयधमाधर्मी वत्तंमानो यद्रा शब्दादिना ज्ञायेते तदा 
ताष्टेशशाव्दज्ञानादावतिव्याप्ति, तत्र धर्मा्यवच्छिन्नतदूवृत्त्यवच्छिन्न- 
'चेतन्ययो रेकत्वादिति चेन्न । योग्यत्वस्यापि विषयविशेषणत्वातू्‌ । अन्तः- 
करणधमत्वाबिशेषेडपि किञ्भिदयोग्यं किश्चिद्योग्यसित्यत्र फलबलकल्प्यः 
स्वभाव एव शरणम्‌, अन्यथा न्यायमतेऽप्यात्मधमं त्याविशेषात्‌ सुखादि- 
बद्धमौदेरपि प्रत्यक्षत्वापत्तिदुंबोरा ॥ १० ॥ 

शङ्का--उब भी अपना धमं और अधमं जो कि अन्तःकरण देश में वतंमान है, 
उनका “तुम धामिक हो? 'तुभ अधामिक हो' इत्यादि वाक्य श्रवण से जब अपने धर्मा- 


धमं का शब्दज्ञान हुआ उसमें अतिव्याप्ति होने लग जायेगी क्योंकि वर्तमान धर्मादि 
से अवच्छिन्न चेतन्य अन्तःकरण देश में है, उसी देश में शब्द से धर्मादि के आकार 


रूप अन्तःकरण की वृत्ति भो बनी है । इसलिए वर्तमान धर्मादि से अवच्छिन्न चेतन्य 


और तदाकार वृत्त्यवच्छिन्न चेतन्य एक देश में स्थित हो जाने के कारण दोनों का 
अभेद है । (अतएव इस शाब्द ज्ञान में उक्त लक्षण को अतिव्याप्ति हो जायेगी) । 
समाधान --उक्त लक्षण के विषयांश में 'योग्यत्व' विशेषण दे देने पर अति- 
व्याप्ति दोष की निवृत्ति हो जायगी । भी धमं ओर अधमं सुखादि को तरह अन्तः- 
करण के धमं होने पर भो सुखादि की तरह योग्य (प्रत्यक्ष योग्य ) नहीं । यहद 
कार्य को देखकर ही कल्पना कर लेनी चाहिए । क्योंकि ऐसी स्थिति में फलबल से 


कल्पनोय स्वभाव ही एकमात्र शरण होता है । इस प्रकार स्वीकार नहीं करने पर. 
न्यायमत में भी सुखादि को तरह धमं ओर अधमं आत्मा के विशेष गुण होने से उनका 


भी प्रत्यक्ष होना चाहिए । इस दोष का कारण कहना दुष्कर हो जायेगा ॥ १० ॥४ 


ननु वतंमानस्य विषयविशेषणश्वेऽपि धर्मा प्रमं विषयकशाब्दादिज्ञानेऽतिव्पाप्ति- 
स्तयोवंत्तमानत्वादिति शद्धुते--नन्विति | एकदेशस्थत्व बोधयितु स्वकोये- 
द्युक्रम्‌ । भवान्‌ घामिकस्स्वमधा मिक इत्मादिशब्दः । आदिशब्देनाहं सुङता दष्टवान्‌ 
सुखित्वाद्‌ अहं दुष्कृताइष्टवान्‌ दुःखित्वादित्यनुम्रानादिकं ग्राह्मम्‌ । तत्र - शाब्द- 
ज्ञानादौ । 'तदर्मादिप्रमाणचतन्यस्य वतंमानविषयावच्छिन्नचेतन्याभिन्नस्वमिति ॥ 


१, तेषु धर्मादिषु यानि प्रमाणानि शब्दादीनि ठदवच्छिन्नचतन्यं तस्य तद्धम- 
दिप्रमाणचेतन्यस्य वतंमानधर्मादिविपयावच्छिग्नचेतस्याभेदो वतंत इति पुनः 
प्रत्यक्षत्याप्रत्षिपित्ति | Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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न चेबमपि वर्तमानतादशायां स्वं सुखीत्यादिवाक्यजन्यज्ञानस्य 
अत्यक्षता स्यादिति वाच्यम्‌। इष्टत्वात्‌ । 'दशमस्त्वमसिः इत्यादौ 
-सन्निकृष्टविषये शव्दादप्यपरोक्षज्ञानाभ्युपगमात्‌ । अत एव पर्वतो 
चहिमानित्यादिज्ञानमपि बहच'शे परोक्षं पर्वतांशे5परोक्षम्‌ । पर्वताद्य- 
-वच्छिन्नचेतन्यस्य बहिनिःसूतान्तःकरणवृत्त्यवच्छिन्नचेतन्या भेदात्‌ । 

शङ्का --इस प्रकार मानने पर वर्तमान दशा में “तुभ सुखो हो” इस वाक्य के 
“अवण से जो वाक्यजन्य सुख का ज्ञान उत्पन्न हुआ, उसमें भी प्रत्यक्ष का लक्षण 
चला जायेगा । 

समाधान - यह आपत्ति हमारे लिए इष्ट ही है। क्योंकि “तू दशवाँ है! इस 
“स्थळ पर आप्त वाक्य से सन्निहित विषय दशम का शब्द से भी अपरोक्ष ज्ञान माना 
गया है। इसलिए 'पवंतो बह्लि मान्‌? इत्यादि अनुमिति ज्ञान भी वक्ति अंश में परोक्ष 
शै ओर पर्वत बंश में प्रत्यक्ष ही है। क्योंकि पवंतादि स अवच्छिस्न और बाहर 
निकली हुई पर्वेतादि के आकारवाली अन्तःकरण की वृत्ति से अवच्छिन्न ---_-_-_ कै आकारवाली अन्तःकरण की बृ से अवच्छिस्त चेतन्य का का 


प्रत्यकषत्वप्रयोजके योग्यह्वस्यापि विषयविशेषणतवाद्धमदि्ायोग्यत्वान्नातिव्याप्तिरिति 

परिहरति-नेति। योग्यत्वस्य--प्रत्यक्षयोग्यह्वस्य | ननु सुखादेधंरमा देथान्तः- 

'करणधमंत्वाविशेषात्कस्यिद्योग्यत्वं कस्यचिन्न कि नियामकमिति चेत्तत्राह 

अन्तःकरणे'ति । विपक्षे बाघकभाह--अन्यथेति । फडबलकल्प्यस्वभावस्या- 
शरणत्त्वं इत्यथं: | 

ननु योग्यस्वविशेषणदानेर्ञप सुखवतंमानतासमये एवं सुखीति वाक्यजन्यज्ञानस्य 

अत्पक्षता स्थादित्याशड्डूब प्टापत्त्या परिहृरति-- न चेवमिति । ननु त्वं सखोत्या- 

दिवाक्य न स्वविषयपरोक्षज्ञानजनकं वाक्यत्वाज्ज्योतिष्ठोमा दिवाक्य्रवदित्यनुमाना- 

| र्कथमु कवाक्यादपरोक्षज्ञानमिति चेत्‌, दशमस्त्वमसोहया दिवाक्ये व्यभिचारान्नेत्याह- 


दशम इति । उत्तानुमाने सन्िष्टविषयस्वमुपाधिरपीस्याशयेना ह--सन्निक्ुष्ट- 


कत्वाम्युपगमादेवेत्यथं: । द्वितीयं प्रत्याह-वक्ूच 'श इति। आद्ये हेतुमाह-- 
थवेतादी ति। वतीये हेतुमाइ फजल्वन्न 'शे।,स्व्रिति 3 लनु ४सिडानुगमभीत्रेषष्ि 
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वहथं शे त्वन्तःकरणवृत्तिनिगमनासस्भवेन वह्ृयवच्छिन्नचेतन्यस्य 
प्रमाणचेतन्यस्य च परस्पर भेदात्‌। तथा चानुभवः (पर्वत पश्यासि 
वह्विमनु सनोमीति' । 

न्यायमते तु पर्वतमनुमिनोमी त्यनुव्यवसायापत्तिः । असन्निकृष्टपक्ष- 
कानुमितो तु सबाशेडपि ज्ञानं परोक्षम्‌ । सुरभिचन्दनमित्यादिज्ञानसपि' 
'चन्दनखण्डांशे अपरोक्षं सौरभांशे तु परोक्षं सौरभ्यस्य 'चक्षुरिन्द्रिया- 
योग्यतया योग्यत्बघटितस्य निरुक्तळक्षणस्याभावात्‌।॥ ११ । 
अभेद होता ही रहता है। परन्तु वल्लि अंश में अन्तःकरणंवृत्ति का निकलना सम्भव 
नहीं है अतः वल्लि अवच्छिन्न चेतन्य ओर बह्याकारदृत्यवच्छित्न चतन्य का वहाँ 
पर परस्पर भेद है। इसलिए ही तो “पर्वत का प्रत्यक्ष कर रहा हैं! 'वल्चि का अनुमान 
कर रहा हँ' ऐसा अनुभव होता है। व्यायमत में तो 'पर्षत का अनुमान करता है” 
इस प्रकार अनुव्यवसाय की आपत्ति होगी । किन्तु जहाँ पर पक्ष के साथ इन्द्रिय 
सन्निकर्ष नहो है वहाँ पर अनुमिति ज्ञान सभी अंश ( पक्ष, साध्य और दोनों के: 
सम्बन्ध ) में परोक्ष हो रहता है । 'चन्दनखण्ड सुरभियुक्त हैं” यह ज्ञान भी चन्दन 
खण्डांश में अपरोक्ष है और सुरभित्व अंश में परोक्ष है । क्योंकि सौरभ ( सुगन्धि )' 
अंश चक्षुरिर्द्रिय के योग्य न होने से 'योग्यत्व' घटित पूर्वोक्त ज्ञानगत प्रत्यक्ष का 
लक्षण वहाँ पर सम्भव नहीं है ॥ ११॥ 
कतुं युक्तं परीक्षकेः । न सवंलोकसिद्धस्य लक्षणेन निवतंन'मिति भट्टपादेरक्तत्वात्‌: 
लक्षणेन प्रसिद्धस्पानुभितिल्वस्य निवतंनमयुक्तमिति चेत्तत्राह्‌-तथा चेति। 


झनुभगेष्पीत्यथं: । तमेवावेदयति--परवंतसिति । तथा च तस्याः प्रसिद्ध वंह्वथ'- 
दाविषयस्वान्न तन्निव्तेनमस्माभिः क्रियते इति भावः ॥ 


एवं स्वपक्षे प्रसिद्धानुभानं प्रदश्यं परमते तदतिक्रमणमापादयति- न्यायमत' 
इति । स्वपक्षात्तपक्षे वेलक्षण्पद्योतकस्तुशब्दः । एथिवीपरमाणवो गन्धवन्तःः 
पृथिवीस्वात्‌, घटादिवदित्यादावप्नस्पक्षपक्षकानुमितो पक्षे साध्ये च ज्ञानं परोक्ष- 
मेवेत्याह--असन्तिक्ुषटेलि । ननु सुरभिवन्दनमित्यादो सौरभ्यांशे ज्ञानं परोक्ष- 
मपरोक्षं वा? नाद्यः, १तत्सामग्रथभावाद्योग्यविषयत्वाच्च। न द्वितीयः, तदाकार- 
NSH ST SSE 

१. परोक्षसामग्यभावात्‌। परोक्षज्ञानसामग्रो च सुरभित्वव्याप्यं चन्दनखण्ड- 


स्वमिति व्याप्तिज्ञानादिूपा तस्याः सुरभिचन्दनमित्याकारकज्ञानात्युवंमभावा दि-. 
शर्थ फ विषयस्यावि'योग्यस्वेग'अनुमानेस्मानुपंयोगाच्च) Digitized by eGangotri 
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न 'चेवमेकत्र ज्ञाने परोक्षत्वापरोक्षत्वयोरभ्युपगमे तयोजीतिस्वं ' 
न स्यादिति वाच्यम्‌ । इष्टत्वात्‌ । जातिरवोपाधित्वपरिभाषायाःः सकल- 
प्रमाणागोचरतया अप्रामाणिकत्वात्‌। घटोंऽयमित्यादि प्रत्यक्षं हि घट- 
स्वादिसद्भावे मानं न तु तस्य जातित्वेऽपि ॥ 

शङ्का--( सुरभि चन्दनम्‌ ) इश प्रकार एकं ज्ञान में ही परोक्षत्व और 
"अपरोक्षत्व ( प्रत्यक्षत्व ) रूप विरुद्ध धमंद्दय स्वीकार करने पर दोनों का सांकयं 
होने के नाते इसमें जातिस्व की सिद्धि न हो सकेगी । 

समाधान--इसप्रकार ( परोक्षत्व ओर प्रत्यक्षत्व ) जाति नहीं बनता तो 
-हमें इष्ट ही है । क्योंकि जातित्व तथा उपाधित्व परिभाषा सभी दाशंनिक तो मानते 
नहीं । अतएव यह दोनों परिभाषा ( सङ्केत ) अप्रामाणिक है । 'यह घट है' इस 
प्रकार प्रत्यक्ष ही घटत्वादि के सद्भाव में प्रमाण है, किन्तु उसके जाति होने में 
प्रामाणिकता नहीं है । ( घटत्वादि में ) जातिएवरूप साध्य की प्रसिद्धि नहीं होने के 
नाते, उसके साधक अनुमान की भी प्रवृत्ति नहों हो सकती । 

त्यभावादित्याशद्धघाद्यपक्षमवलम्व्याह--सुरभीति । आदिपदेन मधुरमाञ्न- 

लहा परोक्षेति | उल तत्सौरभ चेतहि 3चन्दनखण्ड- ` 
-त्वाल्लिङ्गादनुमितिरित्यरथंः । ननु सौरभ्यस्यापि योग्यविषयश्वात्तदंशेऽपि ज्ञानपरोक्ष- 
मेव कि न स्यादिति चेत्तत्राह-सौरभ्यस्येति । तथा च तत्तदिन्द्रिययोग्यत्वघटित- 
'छक्षणस्पाभावाददोष इत्यर्थः ॥ 

नन्वसश्षिकृष्टपक्षकानुमित्तिस्थे पक्षापरोक्षतायां यथा5सत्िकृष्टत्व वाधक तथा 


Piscine Dt nbd) 
१. पवंतो वह्मिमान्‌ इति बह्िप्रकारक-पवंतविशेष्यक-संयोगसंसगंकं. विशष्ट- 
ज्ञानम्‌ एकमेव । एकस्मिन्नेव ज्ञाने पवंतरूपविशेष्याशे प्रध्यक्षत्वे ` वहिरूपविशेषणांशे 
परोक्षत्वे स्वीकृते तु प्रतयक्षत्वपरोक्षस्वयोर्जातिश्वं न स्यात्‌, सांकर्यरूपजातिवाधक- 
चटितत्वात्‌। परम्परात्यन्ताभावसमानाधिकरणधमंयोरेकश्र समावेश: सङ्कुरः। 
एथिवीपरमाणवो गन्धवन्त इत्यनुमितो अपरोक्षत्वात्यन्ताभावसमानाधिकरणं परोक्षत्वं 
चतंते, घटोऽयमिति प्रत्यक्षज्ञाने परोक्षरवात्यन्ताभावसभानाधिकरणं प्रत्यक्षत्वं वतते । 
तयोः परस्परविरद्धधमंग्रो: परोक्षत्वापरोक्षत्वयोः एकत्र पधेतो व ह्लिमानित्थत्र 

समावेश इति तयोर्जातित्वं.न स्यादिति ताकिकाणामाक्षेपः । जि 

२. परिमाषासङ्केतः आदेचोबृद्धयादिरिव स्वस्वशस्त्रीयसुंज्ञा इति थावत्‌ । . 

zed by eGahgotri 


CC-Q. Swami Atmanand : सुरभिः न्दनख . Veda Nidhi Varanasi. Digiti 
० जय चन्दनखण्डः सुरभि: च ण्डत्वात्‌ चन्दनखण्डान्तरवत्‌ । 


सटिप्पणार्थेद्रीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ३१ 


जातिस्वरूपसाध्याप्रसिद्धो तर्साधकानुमानस्याप्यनवकाशात्‌। सम- 
चायासिद्धया ब्रह्मभिन्ननिखिलप्रपञ्चस्यानित्यतया च नित्यत्वसमवेतत्व- 
'घटितजातित्वस्य घटत्वादाबसिद्धेश्च ' । एबमेचोपाधित्वमपि निरसनीयम्‌ । 

(जो नित्य हो और अनेकों में समवाय सम्बन्ध से रहता हो उसे जाति कहते हैं 
'इस जाति के लक्षण में समवाय सम्बन्ध और नित्यत्व दो पद आये हैं । जब ) 
सभवाय की सिद्धि ही नहीं होती और ब्रह्मभिन्न निखिल प्रपञ्च ही अनित्य है तो 
'नित्यहव और समवेतत्व घटित जातित्व की सिद्धि घटत्वादि में सम्भव नहीं है। 
इपी प्रकार ही उपाधित्व का भी खण्डन मझ लेना चाहिए । 
सन्नङष्ठुपक्ष कानुमितिस्थले सुरभिचन्दनमित्यादौ ` परोक्षत्वापरोक्षत्वयोरभ्युपगमे 


प्रसिद्धजातिवाघकसा ङ्कय्यंप्रसङ्गो बाधकस्तथा च नेदं युर्कतामत्पाशद्ध निराचष्टे 
न चेति। एवम्‌-उक्तप्रकारेण जात्युवाष्युदासीनधमंमात्रस्याभ्युपगमेन । 


ततयोर्जातित्वाभावस्पेष्टत्वादिति हेतुमाह-इष्टत्वादिति । ननु घटस्वादिवस्परोक्षत्वा- 
परोक्षत्वयोरपि प्रामाणिकतया प्रसिद्धस्यास्यानभ्युपगमेऽतिप्रसङ्ग इति चेत्तत्राह- 


जातित्वेति। ननु नीलघटस्वादावुपाधिश्ववद्‌ घटत्वादौ ` जातित्वं कुतो न 


प्रामाणिकमित्याशङ्कानिरासायोपाधित्वग्रहणम्‌ । घटत्वादौ जातित्वमित्येवंरूपा परि- 
-भाषा तथा नीळघटत्वादावु पाधित्वमित्येवंरूपा या परिभाषा तयोद्व योरपि सकल- 


अमाणाविषयतयाऽप्रामाणिकत्वादिति परिभाषाया एवोभयत्र सम्बन्ध: । अप्रामाणिक- 
स्वाज्जातितवोपाधित्वयोरिति शेषः इति केचित्‌ । ननु कुतः सकळप्रमाणगोचरता 


घटोऽयमिति प्रत्यक्षगोचरत्वादित्याशद्धघ तस्य तत्स:्भाव एवोपक्षीणस्य तज्जातित्व- 
साधने उदासीनत्वादित्याह-घटोऽय मिति । 


` ननु प्रतपक्षाभावेऽपि घटत्वादिकं जातिः उपाधिभिन्नसामान्यघमंत्वास्सत्ताव- 
वदित्यनुमानमस्तु तत्र प्रमाणमिध्याशडूघाह-जा तित्वेति । जातित्वरूपस्य निस्या- 


१. घटत्वस्य जातित्वे प्रत्यक्षानुमाने प्रमाणे ताकिकेदीयेते तयोरम्यथासिद्धत्व- 
प्रदर्शनान्न ताम्यां घटत्वस्य जातितवं सेत्स्यतीति तात्पर्यम्‌ । घटत्वस्य उपाधिश्वमपि 
-प्रदयक्षानुमायो रन्ययासिदस्वभ्रदर्शनद्वा रा निरसनीयमिति । 

२. केचित्‌-शिखामणिकाराः | 'घटत्वनीलघटर्वयोः जातित्वोपाधित्वयोरितिशेषः? 
-इतिशेषं प्रपुर्य व्याखातवन्तः। तच्च युक्तं इश्यते परिभाषाया अप्रामाणिकरवोक्तावपि 


"कुलत: घटत्वनीलघटस्वयोरेवाप्रामाणिकत्वकथनं स्यात्‌। घटोऽपमित्या दिद्रत्यक्षस्य 
व्वटस्वसेदेभावेडरमाणत्व प्रदर्शधतो' ग्रन्येकतुस्तेत्रेव् तोत्वर्याच्यी "77 0) “2१६०९ 


३२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


नेकसमवेतत्वलक्षणस्प साध्यस्य) प्रसिद्धी तदायत्तव्याप्तिज्ञानाद्यभावेनानुमानान- 
बसरादित्यर्थंः । नन्वेवं भृतजातित्वाप्रसिद्धावषि तद्घटकनित्यत्वेफत्वानेकसमवेतत्वा- 
नामस्त्यातमाकाशघटादिषु प्रसिद्धिरिति तामादाय तद्धटितजातित्वं घटत्वादौ सेत्स्यती- 
त्याशडुघाह--ससवायेति-- । ननु रूपी घटो मृद्‌ घट इति प्रत्ययस्य संयोगान- 
वगाहितया परिशेषात्समवाय: सिद्धघतीति चेत्‌ । न। गुणगुणिनोरवयवावयवि- 
नोबात्यन्तभेदे तत्सम्बन्धस्य चर तथाल्वे दण्डपुरषादाविव शुक्लो घटो मृद्धट इति 
समानाधिकरणप्रत्ययानुपपत्ते: । किच समवायिभ्यां सम्बद्धः समवायो? विशिष्टः 
प्रत्ययनियामक उतासम्वद्धः ? नाद्चस्तस्यान्यस्तस्याप्यन्यः सम्बन्धः कल्प्य इत्यन “- 


वस्थाप्रसङ्गात्‌। ननु समवाथिभिनित्यसम्वद्ध एवायं गृह्मतेश्तो नोक्तदोष इति 
चेत्तहि संयोगोऽपि संयोगिभिनित्यसम्बद्धत्वास्सम्बन्धान्तरं नापेक्षेत । अर्थान्तरत्वाद- 


पेक्षत इति चेत्‌, ताहि समवायोऽपि तथातवात्कुतो नापेक्षते । संयोगो गुणत्वात्तथेति 
MD Sid re BR eit nc 
१. साध्ये साध्यतावच्छेदकस्याभावः साध्याप्रसिद्धिः, यथा घटत्वं जातिरित्यत्र 
जातित्वस्य नित्यानेकसमवेतत्वरूपस्याप्रसिद्धिः । तथा च काःचनमयवह्लिमान इत्यत्र 
साव्यतावच्छेदकविशिष्टसाध्यव्याप्यवत्ताज्ञानरूपपरामशंप्रतिवन्धादनुमित्यभाव: तथव । 
प्रकृतेऽप्पनुमित्यभावः 1 
२. तत्सम्वन्धस्य-समवायस्य च तथात्वे अत्यन्तभेदे सामानाधिकरण्यानुपपत्तेः। न 


हिं जातु दण्डः ष्य इति भवति। भवति तु शुक्लो घटः मृद्घट इत्यादि । अतोऽभेद 
एव शुक्ल्घटयोरिति । तथा च दण्डः पुरुष इति व्यतिरेकोदाहृरणम्‌ । 


३ दण्डी पुरुष इतिवद्‌ रूपी घट इति विशेषितविषयकप्रत्ययनियामक इत्यथे: । 
४, रूपी घटः इत्यत्र रूपघटावत्यन्तभिन्नौ सम्बद्धौ च ) अयुतसिद्धयोरनयोर्न 


संयोगादिः सम्भवति, अतो नित्यसम्वन्धस्य समवायस्य सिद्धिर्नेयायिकानाम्‌ । तत्रेदं 
प्रतिवक्तव्यम्‌ । समवायेऽपि सम्बन्ध! स च तत्वादेव हिष्ठः रूपे घटे च घतते न 


रूपघटात्मक एव । रूपतत्समवायावप्यत्यम्तभिन्नावेव इत्यन्तमेदसाम्यात्तावपि न 
सम्बन्धान्तरमृते सम्मन्त्स्यतः । असम्बदेन अतदात्मना च समवायेन उपकाराधाना- 
सम्मवात्‌ । तथा च कह्मितोऽपि रूपसमवाययोः सम्बन्धोऽपि सम्बद्ध एव अतिशया- 
धानसमर्यो नासम्वद्ध इति भवेदनवस्था समवायकल्पने । समवायश्य रूपघटयोः 
स्वल्पेणेव स्थितिकल्पने तु संयोगस्यापि घटपटयोः स्वरूपेणेव स्थितिकहपनेरेव 


साप्नज़स्ये.संसोगुस्य, महामनः, मरियतिकल्पनाएहक्रारणिक्षा. सव तसाद पघट- 
योस्तादातम्यमेव । विस्तरस्स्वाकरे द्रष्टव्यः । 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ३३ 


चेन्न । गुणपरिभाषाया अतत्त्रत्वादपेक्षाकरणस्य च तुल्पत्वात्‌ । न' द्वितीयोऽतिः 
प्रसज्भात्‌ । किच स अनेक एको वा? आद्येष्पसिद्धान्तो गोरवं च, द्वितीये 
रूपज्ञामादिसमवायस्य वायुघटादिवृत्तिसमवायाभेदाद्रूपवान्‌ वायुः घटो विलक्षण- 
गतिमानिति प्रतीतिप्रसङ्गात्‌। न च तत्रः खूपाद्यभावान्नोत्तप्रतोतिप्रसङ्ग इति 
वाच्यम्‌ 13 तदुतृत्तिस्वप्रयोजनकसम्बन्ये सति तदभावव्यवह्मारस्य व्याहतत्वात्‌ । 
इत्येवं समवायसिद्धचा प्रत्यक्षेण, कारयह्वन्रह्मभिन्नत्वलिङ्गकानुभानेन, 'सदेवसोम्येदमग्र 
आसीत्‌? ( छा० ६-२-१ ) इति श्रत्या च ब्रह्मभिन्तसकलप्रपञ्चस्यानितय 
च नित्यस्वसमवेतस्वघटितजातित्वस्य घटस्वादावसिद्वे्ोत्यथेः । अप्रामाणिकत्व- 
मि्टल्वे हेतुस्तत्र प्रत्यक्षस्य घटत्वादेर्जातित्वे मानभावादिहेतुनत्रयम्‌^ । नन्नुपाधि- 
त्वपरिभाषाया अप्यप्रामाणिकत्वं प्रतिज्ञाय कथं जातित्वपरिभाषाया एव ' तत्त्वे 
हेतूपन्यास इत्याणङ्कधोक्तहेतुभिरेव तस्या अप्यप्रामाणिकत्वसाधनस्य सुवचत्वादित्याशये- 
नातिदिशति-एवसिति । तथा च नोर्ल्वेटत्वादेदपाधित्वपरिभाषा न प्रामाणिकी 
नीळोऽयं घट इत्यादिप्रत्यक्षस्य नीछघरत्वसङद्भावे मानतया तस्योपाधित्वेऽमानत्वात्‌ । 
उपाधित्वरूपसाष्याप्रसिद्धौ तत्पाधकस्य नीलूघटल्वादिकमुपाधिः जातिभिन्नसामान्य- 
धर्मत्वाद्‌ आकाशत्वादिवदिरपनुमानस्य अनवकाशात्‌ समवायाद्यसिद्धयोपाधित्वासिदधेः 
छ्चेत्येवं निरसनीयमित्यथंः ॥ ; 

१. द्वितीयः पक्षः उत असम्बद्ध इति । असम्बद्धेन चेल्समवायेन रूपी घट इति 
प्रत्ययः तदा असम्बद्धस्वाविशेषात्‌ असम्बद्धेन पटेनापि रूपी घट इति प्रत्ययप्रसङ्गः । 

२. तत्र वायो घटे च, रूपविलक्षणगत्याद्यभावात्‌ । 

३. वायौ तद्वृत्तिह्व-रूपतृत्तित्व-प्रयोजके रूपसभवायसम्बन्धे सत्यपि -रूपं 
नास्तीति तदभाव--रूपाभाव-्मवहारस्य व्याहृतस्वादित्पर्थः । 

४, अप्रामाणिकत्वे । 

५. प्रत्यक्षस्य घट्वसद्भावे प्रभाणत्वं न तस्य जातित्वे इति एको हेतुः । जाति- 
स्वछपसाध्याप्रसिद्धघा अनुमानस्यानवकाश इति दवितीयः | जातिलक्षणघटित नित्यत्व- 
समवेततवाद्यसिद्धघाऽपि जातित्वासिद्धिरिति तृतीयः । 


-अप्रामाणिकत्वं 
(CE ६ सतत्व-समामा, tr rabbi) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


३४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


पर्वतो बहिमानित्यादौ च पर्वतांशे बह्ृथ शे चान्तःकरणबृत्तिभे दाङ्कीः 
कारेण तत्तद्वृत्त्यबच्छेद्कभेटरेन पराक्षत्बापरोक्षत्वयोरेकत्र) चेतन्ये वृत्तो 
न विरोधः। तथा च तत्तदिन्द्रिययोग्यवर्तेमानविपयाबच्छिन्नचतन्या- 
भिन्नत्वं तत्तदाकारवृत्त्यबच्छिन्नज्ञा नस्य तत्तदंशे प्रत्यक्षत्वम्‌ ॥ १२॥ 

“पर्वत वह्विवाला है' इस अनुमिति ज्ञान के पवंतांदा तथा वल्लि-भंश में अन्तकरण 
वृत्ति का भेद माना गया है । अतएव तृत्तिरूप अवच्छेदक के भेद से एक ही चेतन्य- 
रूप ज्ञान में परोक्षत्व एवं अपरोक्षत्व दो धर्मो के रहने में कोई विरोध नहीं है। 
अत्र लक्षण का निष्कृष्टछप यह हुआ कि--घट पट इत्यादि विषयाकार वृत्ति से 
अदच्छिन्न चैतन्य का ओर चक्षुरादि इररियों से प्रत्यक्ष के योग्य वतमान विषया- 
बच्छिन्न चेतन्य का अभेद ही घट पटादि विषय अंश में प्रत्यक्षत्व का प्रयोजक माना 
गया है ॥ १२ ॥ 


oo जण sa 


नन्वेवमप्येकस्येव चेतन्पस्य परोक्षत्वापरोक्षत्वात्मविसुदधर्माङ्रान्तत्वं विरुद्ध- 
मित्याशड्याह- पर्वत इति । चेतन्ये-प्रमात्मकचेतन्ये । एवं सतीदं फलित- 
मित्याह - तथा चेति । तत्तद्वृत््यवच्छिन्चेतन्यस्य तत्तदिर्द्रिययोग्यवतंमानविषया- 
वच्छिन्नचेतन्याभिन्नत्वं तस्मिस्तस्मिञ्ज्ञानांशे प्रत्यक्षत्वप्रयोजकमिति ज्ञानगतस्य प्रत्य 
षत्वस्य प्रमाणचेतन्यस्य विषयावच्छित्नचेतन्याभिन्नत्वमित्युक्तप्रयोजकेन विवक्षित- 
मित्यर्थः । 


१. एकन्रेति । मुले, घटावच्छिन्नाकाशो ' मठावण्छिन्नाकाशान्न भिद्यते विभाज- 
कयोघंटमठयोरेकदेशस्थत्वात्‌। एवम्‌ अन्तःकरणवृत्तिषटयोरप्येकदेशस्थत्वाल्लोपधेय- 
भेदकत्वमित्युक्तमध्रम्तात्‌ । तथा च पर्वंतव ह्लुथो रप्येकदेशस्थो पाधिद्वययोरनोपाधेयचेतन्य- 
चेदकत्वमिति कुतः परेक्षत्वापरोक्षत्वे एकस्मिन्तेव चंतन्ये सम्भवतः इत्याक्षेपं मनसि 
निधाय उत्तरयति-पवंतो वह्लोत्यादिना | तथा च भयं घट इत्यादौ घटावच्छिन्नमन्तः- 
करणावच्छिन्तं च चतन्यम्‌ एकमेव, पवंतकारा वृत्तिस्तु चक्षुःसन्निकर्षाज्जाता बाह्यगो- 
चरा, तदवच्छिन्नं चेतन्यं पवंतदेशीयम्‌, वह्वुयाकारा वृत्तित्तु व्याप्तिज्ञानजन्या हृदय- 


दैशीयचेत्तन्यावेस्लिदिकी अतः पंरोक्षेत्वापरीक्ष ल्वयो रवि इत्याशय by eGangotri 


सटिप्पणाथंदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ३५ 


'घटादेर्विषयस्य प्रत्यक्षत्वं तु प्रमात्र मिज्ञत्वम्‌ । ननु कथं घटादरन्तः- 
करणावच्छिन्नचैतन्याभेदः ? अहमिमं पश्यामि इति भेदानुभवबिरोधा- 
दिति चेत्‌ । उच्यते-- 

घटादि विषय का प्रमातृ चेतन्य के साथ अभेद ही घटादि विषय के प्रत्मक्षत्व 
का नियामक है| 

शङ्का--घटादि विषयों के साथ अम्तःकरणावच्छिन् चेतन्य का अभेद कसे 
हो सकेगा ? “मै यह वस्तु देख रहा हुँ' इस प्रकार अनुभवों में विषय ओर प्रमाता 
का स्पष्ट भेद दीखता है । इस भेदानुभव के साथ विरोध पड़ता है। 


एवं ज्ञामप्रत्यक्षस्वश्य प्रयोजकमभिधाय प्रमेयगतस्य "तस्य तदाहु - घटा- 


देरिति । तुशब्देनेन्द्रियजन्यज्ञानविषयस्वं विषयप्रत्यक्षत्वमित्यादितल्लक्षणनिरासः । 
मनोख्पेनब्रियजन्यानुमितिज्ञानविषयेतिव्याप्तेः ` । प्रमात्रभिन्नत्वमिति । घटादे- 


विषयस्येत्यनुषञ्यते* । ननु विषयस्य घटादेः प्रमात्रभिन्नत्वमुच्यते तदवच्छिन्न- 
चेतन्यस्प्र वा ? नाद्यः, तस्य जडश्वेन तत्त्वासम्भवात्‌ । न द्वितीयः, अहं मनुष्य इति 


प्रतीतिः स्यात्‌ । न च सोपलभ्यते, उपलभ्यते च तद्विसद्धम्‌। अहमिमं पश्यामीति 
भेदप्रतीतिः, अतः कथं विषयस्य प्रमात्रभेद इति शङ्कतेनन्विति । प्रमात्रमेदो 

१. द्वितीये घटादेरित्यधिकः पाठो इश्यते पुस्तकान्तरेषु स च युक्ततरः । कि 
ज्ञानगतेत्यादिना विकल्प्य आद्ये प्रमाणचेतस्पेत्यादिना दततोत्तरत्वादत् द्वितीयकस्पस्य 
'निराकरिष्यमाणल्वादिति । अत्र प्रत्यक्षत्वं तु इत्यस्य प्रत्य इत्यथः, 
तथेवोपक्रान्तत्वात्‌ । अत्रेदमृह्मम्‌। अयं घट इति ज्ञानमपि प्रत्यक्ष ज्ञानविषयो 
चटोऽपि प्रत्यक्ष: । आद्यस्य घटज्ञानं प्रत्यक्षमिति व्प्रपदेशः द्वितीयस्य घटः प्रत्यक्ष 
इति । तत्र ज्ञानगतप्रसपक्षत्रयो कमुक्तं विषयगतस्य तस्य प्रयोजकमिदानीमाह- 
प्रमात्रभिन्नत्वमिति। अत्र यद्यपि घटादेविषयस्य भ्रस्यक्षष्वं प्रत्यक्षज्ञानविषयत्वं 
ज्ञानस्य तु प्रध्यक्षए्वं पूर्वोक्तमेव, अनुमित्यादिज्ञानानां चित्त्वेन स्वांशे प्रत्यक्षत्वेऽपि 
प्रमाणचेतन्प्रविषयावच्छिरनचेतन्याभेदाभावादेव अनुमितिविषये नातिप्रसङ्गः । तथापि 


विषयस्यापरोक्ष्य संविदभेदात्‌ इति विवरणे विषय्रत्यक्षलक्षणत्वेन प्रमात्रभेदस्ये- 
वोक्तस्वादेवमुक्तमिति तत्त्वम्‌ । 


२. तस्यःप्रस्यक्ष्वस्य, तद-प्रयोजकम्‌ । 
३. न्यायमते मनस इन्द्रियस्वात्‌ तज्जन्यानुभितिविषये परमाण्वादावति- 
च्याप्तेर्त्युर्य; का ता धी घटादेविषयस्य प्रमात्रभिन्नुत्व, भत्यक्षत्वमित्यथं: 1 


फो) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


३६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


प्रमात्रभेदो नाम न तदेक्यम्‌ , किन्तु प्रमाठ्‌सत्ताऽतिरिऊसत्ताकत्वाः 
भाव: । तथा च घटादेः स्वावच्छिन्नचेतन्येऽध्यस्ततया विषयचेतन्य- 
सत्तेब घटादिसत्ता, अधिष्ठानसत्ताऽतिरिफ्ताया आरोपितसत्ताया 
अनङ्गीकारात्‌ । विषयचेतन्यञ्च 'पूर्वोक्तप्रकारेण प्रमातृचैतन्यमेवेतिः 
प्रमातृचेतन्यस्येव घरादयधिष्ठानतया प्रमाएसत्तेब घट।दिसत्ता नान्येति 
सिद्धं घटादेरपरोक्षत्वम्‌ ॥ १३॥ 

समाधान--भ्रमाता के साथ विषय के अभेद होने का अर्थ दोनों का ऐक्य 
नहीं है किन्तु अन्तःकरणवावच्छिन्न रूप प्रभाता को सत्ता से भिस्त घटादि विषय 
को सत्ताका अभाव ही इन दोनों का अभेद पद से कहा गया है । वेदाम्त- 
सिद्धान्तानुसार घटादि विषय-समूह स्वावच्छिन्न ( घटाद्यवच्छिन्न ) चेतम्य में 
धव्यस्त ( आरोपित ) है, अतः अधिष्ठानीमूत विषयावच्छिन्न चैतन्य की सत्ता ही 
(घटादि ) विषय की सत्ता, है क्योंकि अधिष्ठान सत्ता से अतिरिक्त आरोपित 
( कल्पित ) वस्तुं की सत्ता नहीं मानी गयी है । विषय-चंतन्य पूर्वोक्त (तड़गोदक) 
रोति से प्रमातृ-चेतन्य हो है, इसलिए प्रमातृ-चेतन्य ही घट की सत्ता मानी जायेगी, 
भिन्न नहीं । इस प्रकार घटादि विषयों का अपरोक्षत्व सिद्ध हो जाता है॥ १३॥. 


नाम षढादेण्स्तदवच्छिक्चेतन्यस्य चेक न भिक्षि येने विरे य चेक्यं न विवक्षितं येन विरोधः स्यादपि ह्वन्य- 
देव । तदभिन्नत्वमिति समाधत्ते-उच्यत इति । प्रमातृसत्तेत्यस्य प्रमातृलक्षण- 
सत्तेत्यर्थ: । न तु तन्निष्ठसत्ता जातिः, भरमातृप्रमेयनिष्ठसत्ताजातेरेकतया तन्निष्ठसत्ताः- 
तिरिक्तसत्ताया असिद्धेः । तथा च प्रमात्रभेदस्योक्तछक्षणे सतीदं फलितमित्याह-- 
तथा चेति। प्रमात्चेतन्यमेवेति । अतः प्रमातपत्तार्जत् 1 
घटादेरपरोक्षत्व सिदधमित्येय: । 0४20002 

१. वह्मिमान पर्वत इत्यत्र वह्वघवच्छिन्नस्य देवदत्तीयान्तःकरणावच्छिन्नस्य 
च चेतन्यस्य वस्तुत: एकत्वादतिव्याप्ति: स्यादतः चेतन्यपदं विहाय रोपादानं 
कृतम्‌ । तच्च मूळे अनुमित्यादिस्थले स्वित्यादिना स्पष्टीकरिष्यते । pa 

२. पूर्वोक्तेति । यथा तडागोदकं कुल्यास्मनेतत्रोतेनेष्यथंः । 

३. इतिशब्दो हेत्वर्थः । 


४. तदवच्छिन्नस्येत्यस्य घटावच्छिन्नस्य अन्तःकरणावच्छिन्नस्य वाऽ्य;, तयोः 
€ पूर्वोक्तप्र sh कारेणक्यात, 1 वै Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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अनुमित्यादिस्थले त्वन्तःकरणस्य वह'यादिदेशनिगमनाभावे अहय- 
अ्रच्छिन्नचेतन्यस्य प्रमातृचैतन्यानात्मकतया बह्ृथादिसत्ता प्रमाठ्सत्तातो 
भिन्नेति नातिव्याप्तिः । 

*नन्वेबमपि घमीधमीदिगोचरानुमिस्यादिस्थले धमोधमं योः प्रत्यक्ष” 
त्वापत्तिः, घर्मोद्यवच्छिन्नचेतन्यस्य प्रमाठृचैतन्याभिन्नतया घमोदिसत्तायाः 
अमा तुसभ्तानतिरेका दिति चेत्‌ । न। योग्यत्वस्यापि विषयबिःषणत्वात्‌। १४। 

२ नन्वेबमपि रूपी घट इति प्रत्यक्षस्थले घटगतपरिमाणादेः प्रत्यक्ष- 
स्वापत्तिः, रूपाबच्छिन्नचैतन्यस्य परिमाणाद्यवच्छिन्नचैतन्यस्य चैकतया 

परन्तु अनुमित्यादि स्थळ में अन्तःकरण बह्यादि बाह्य देश में जाता नहीं । 
इसलिए बाह्यवच्छिन्नचेतन्य प्रमातृ-चेतन्य से अभिन्न नहीं हो पाता, इसीलिए 
अमाता की सत्ता से वाह्यादि की सत्ता भिन्न रह जाती है। सुतरां अनुमिति ज्ञान में 
प्रत्यक्ष के लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं है। 

शङ्का--ऐसा मानने पर धमं-अधर्मादि विषयक अनुमिति ( या शाब्दबोध ) 
स्थळ पर धमं और धधर्मादि विषयों में प्रत्यक्षता का व्यवहार होना चाहिए 
क्योंकि धर्मादि से अवच्छिन्न चैतन्य प्रमातृ-चेतन्य से अभिन्न दै । इसलिए प्रमातृ- 
सत्ता से अभिन्न सत्ता वाला धर्मादि हो गया है. ऐसा कहा जाय तो, 

ससाधान- नहीं, विषय में योग्यल्व विशेषण भो दे देना चाहिए । ( धर्मादि 
में प्रत्यक्षता की योग्यता नहीं रहने के नाते प्रत्यक्षत्वापत्ति नहीं होगी )॥ १४॥ 

भनुमेयवह्णधादेश्चेतन्यसत्ताऽतिरित्तसत्ताशून्यस्वेपि तस्य॒ प्रमात्रनाहमकतया 
नातिव्याप्तिरिति चेतन्यपदं विह्वाय प्रमातृपदोपादानमित्याशयेनाह--अनुमित्या- 
दीति। नन्वेवमप्यतिव्याप्तिरस्तीति शङ्भते-नन्विति। प्रत्यक्षयोग्यत्वस्यापि 
विषयविशेषणत्वेन योग्पविषयस्य प्रमात्रभिन्नत्वरूपलक्षणस्य घर्मादावभावान्नाति- 
ड्याप्तिरित्याह--नेति । 

ननु घटगतरूपप्रत्यक्षदशायाँ तद्गतपरिमाणादावतिष्याप्तिः) रूपावच्छिन्नचेत- 


Mods dnb णेत पेट कर न म स यस्य 
१. एवमपि प्रमातृसत्ताईतिरिक्तध्यादिलक्षणस्य अनुमेयवह्वयादावतिव्याप्त्य- 


आहेऽपि ३.तत्ाम्तःकरणगसनाभावादिति श; ahi Varanas Digitized by eGangotri 
२. योग्मस्वस्य विषयविशेषणस्वेऽपोस्यथः । 
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रूपावच्छिन्नचेतन्यस्य '्रमाठृचेतन्याभेदे परिमाणाद्यवच्छिन्नचैतन्यस्यापि 
भ्मात्रभिन्नतया परिमाणादिसत्तायाः प्रमादृसत्ताऽतिरिक्तत्वाभावादिति 
चेत्‌ । न । तत्तदाकारवृत्त्युप हितत्वस्यापि प्रमादृविशेषणत्वात्‌ । रूपाकार- 
वृत्तिदशायां परिमाणाद्याकारशृत्त्यभावेन परिमाणाद्याकारवृत्त्युपहित- 
प्रमातचेतन्याभिन्नसत्ताकत्वाभावेनातिव्याप्त्यमाबात्‌ ॥ १५॥ 

नन्वेवं वृष्तावव्याप्रिः, अनवस्थाभिया व्रृत्तिगोचरवृत्त्यनङ्गीकारेण 

शङ्का--तथापि 'रूपवान्‌ घट? इस प्रत्यक्ष स्थल में घट गत परिमाणादि का 
भो प्रत्यक्ष होना चाहिए क्योंकि रूपावच्छिन्न और परिभाणावच्छिन्न चैतन्य का 
एक होने से रूपावच्छिन्न चेतन्य जेसे प्रमातृ-चेतन्य से अभिन्न है ही । अतएव 
परिमाणादि की सत्ता प्रमातृसत्ता है अतिरिक्त नहीं है। 

समाधान--यहां पर अतिव्याप्ति वारण करने के लिए 'तत्तद्‌ विषयाकार 
वृत्ति उपहितत्व” प्रमातृचेतन्याँश में विशेषण हम दे देते हैं । इससे रूपाकारवृत्ति- 
दशा में परिमाणाद्याकार वृत्ति न होने के कारण परिमाणाद्याकार वृत्ति-उपहित 
प्रमातृचेतस्य छे परिमाणादि की अभिन्न सत्ता नहीं है, अतः अतिव्याप्ति भी 
नहीं है 11 १५॥ 
भावादिति शद्धुते-नन्वेवमपी ति । परिमाणादेः प्रमातृसत्ताऽति रिक्तसत्ताशून्यश्वेऽपि 
परिमाणाद्याकारवृत्युपहितप्रमातृचेतन्यसत्ताथून्यत्वाभावान्लाव्याप्तिरिति समाधत्ते-ने ति 


१. जडाः १. जगः सर्वे पदार्था; अज्ञानावृता अतो न प्रकाशने, तदगोवजत्णा आवरण अज्ञानावृता थतो न प्रकाशन्ते, तद्गोचरवृत्त्या आवरण- 
नाशेन ते प्रकाशन्ते । यथा घटादयो जडाः स्वगोचरवृत््येवावभ।सन्ते, तथेव वृत्तिरपि 
जडा न स्वतो भानयोग्या अतस्तदुगतावरणनिवृत्तिपुर्वक तस्या भानं वक्तव्यम्‌ । तथा 
च तदथं वृत्त्यन्तरानुसरणेउनवस्था, वृत्त्यभावे भानाभाव इत्युभयतः पाशारज्जुरिति 
शङ्कुकस्याशयः । यद्यपि ब्रह्मातिरिक्तं सवमेव जडं, तथापि प्ररक्षतोऽनुप्ुयमानवे- 
छक्षष्येन कस्यचित्‌ किस्चिहस्वमावविशेषादिकमास्येयम्‌ । यथा घटदीपको द्वावपि 
जडो तयाऽपि घटल्य स्वभाने आलोकचक्षुःसन्निकर्षाथपेक्षा प्रदीपस्य तु गालोकानपेक्षा 
स तु घटं प्रकाशयत्‌ स्वात्मानमपि प्रकाशयति, एवमेव वृत्तिरपि विनेव वृत्यन्तरं तदर्थं 
जाता तं प्रकाशयन्ती स्वात्मानमपि प्रकाशयिष्यतीति समाधातृनंदान्तिनोऽभिप्ास [यः 

“7 र.'हेत्येन्यरिभोर्णादे, तेदोभन्ना-परिमाणाभिन्ना या प्रमातृसत्ता तदतिरिक्तः 
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तत्र स्वाकारवृत्त्युपहितत्बघटितोक्तलक्षणाभावादिति चेत्‌। न। अनव- 
स्थाभिया वृत्तवृत्त्यन्तराविषयत्वे5पि स््रविषयस्बाभ्युपगमेन .स्वविषय- 
बृत्तयुपहितप्रमाठ्चैतन्याभित्रसत्ताकत्वस्य तत्रापि भावात्‌ | एवं 'चान्तः- 
करणतद्धमौदीनां केबळसाक्षिचिषयत्वेऽपि तत्तदाकारबृत्त्यम्युपगमेन उत्त- 
लक्षणस्य तत्रापि सत्त्वान्नाव्याप्तिः ॥ १६ ॥ 

शडद्भा--3क्त रीति से अतिव्याप्ति दोप हटाने पर भी वृत्ति के प्रत्यक्ष में 
अव्याष्ति हो ही जायेगी, ब्योंकि अनवस्था के भय से घट फो विषय करने वाली 
घटाकार वृत्ति जेसे मानते हैं वसे वृत्ति को विषय करने वाली अन्य वृत्ति मान नहीं 
सकते तब तो वृत्तिप्रत्यक्ष स्थल में विषयाकार वृत्ति उपहितत्व घटित पूर्वोक्त 
लक्षण का अभाव होने से अब्याप्ति है। 

समाधान--( उक्त लक्षण में स्वोकार शब्द का अर्थ है-स्वविषयक । ) 
अनवस्था के भय से वृत्याकार भिन्नवृत्ति स्वीकार न करने पर भी जिस प्रकार 
घटादि को विषय करता है, उसी प्रकार अपने को भी विषय करता है इस प्रकार 
स्वीकार करने से अव्याप्ति दोष नहीं होता । इस प्रकार अन्तःकरण झौर अन्तः 
करण के धर्मे सुखादि केवलसाक्षिवेद्य होने पर भी तत्तदाकार अर्थात्‌ अहमाकार 
तथा सुखाद्याकार वृत्ति स्वीकार करने से तत्तदाकार वृत्त्युपहितत्व घटित लक्षण का 
समन्वय हो जाता है! (सुतरां अव्याप्ति दोष मी न स हो जाता है। ( सुतरां झब्माप्ति दोष भी नहीं रहा ) ॥ १६॥ 


ननु परिमाणादावतिव्याप्तिवारणाय तत्तदाका रवृत्युपहितत्वस्यापि प्रमातृवि- 
शेषणत्वे वृततावव्याप्तिरिति शङ्कते - नन्वेवमिति । अनवस्थाभयेन वृत्तिगोचर- 
वृत्नङ्जीकारेऽपि घटमहं जानामीति वृत्तः स्वविषयत्वाभ्युपगमात्स्वेतरवृत्त्मवच्छिर 
नचेतत्याप्रकाश्यतया स्वावच्छिन्नचेतन्यप्रकाव्यल्वे सति प्रकाशमानत्वाज्ञाव्पाप्ति- .. 
रित्याशयेनाह - नेति 1 यथावृत्तेवृत्त्यनतराविषयत्वेर्शप स्वविषयत्वाभ्युपगमादव्याप्ति- 
निरास एवमस्त:करणस्य तद्धर्माणां कामादीनां च केवलसाक्षिविषयत्वे$पि वृत्तिविषय- 
स्वस्वीकारात्न तत्राव्याप्तिरित्याह-एवं चेति । आदिना प्रातिभासिकरजतादिसंग्रहः। 


Fer MEP --सन- 
सत्ताकत्वाभावादित्यर्थः । परिमाणादीनां कल्पितत्वेन स्वाधिष्ठानमूतचेतन्यसत्ताव-त्वात्‌, 
तस्य खज््रमात्रभित्रल्वादिति क्र) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotsi 
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. न चान्तःकरणतद्धमोदीनां वृत्तिविषयत्वाभ्युपगमे केवळसाक्षिविषय- 
त्वाभ्युपगमविरोध इति वाच्यम्‌ । न हि वृत्ति विना साक्षिविषयत्वं केवळ- 
साक्षिवेद्यत्वं किन्त्बिन्द्रियानुमानादिप्रमाणव्यापारमन्तरेण साक्षिविषय- 
त्वम्‌*। अत एवा'हंकारटीकायासाचाय्येरहमाका राम्तःकरणबृत्तिरङ्गी कृता, 
अत एव च प्रातिभासिकरजतस्थले रजताकाराविद्यावृत्तिः साम्प्रदायि- 
कैरज्ञीकृता, तथा चान्तःकरणतद्धमो दिषु केवळसाक्षिवेद्यु बृतत्युप हितत्व- 
घटितळक्षणस्य सत्वान्नाच्याप्तिः ॥ 

यदि कहो कि अन्तःकरण ओर उसके धमं ( सुखादि ) को वृत्ति का विषय 
मानने पर केवळ साक्षी विषयत्व सिद्धान्त का विरोध स्पष्ट हो हो गया | तो यहु 
वात ठीक नहीं । वृत्ति के विना साक्षिविषयत्व को केवळ साक्षिवेद्यल्व नहीं कहते, 
परन्तु इच्द्रियाँ अनुमानादि प्रमाणो के व्यापार के .विना ही जो वस्तु साक्षी कां 
वियय हो उसे केवल साक्षिवेद्य कहते हैं । इसलिए ही अहद्धार टोका में पद्मपादा- 
चाये ने अहमाकार अन्तःकरण को वृत्ति मानी है। अतः प्रातिभाषिक रजताकार 
अविद्या की वृत्ति साम्भ्रदायिकों ने मानी है। इसलिए अन्तःकरण थर उसके धर्म 
सुख दुःखादि केवल साक्षिवेद्य विषय में भी वृत्ति उपहितत्व घटित लक्षण विद्यमान 
होने से किसी भी प्रकार से अव्याप्ति नहीं है। 

ननु वृत्या दिव्यावतंककेवल्पदविरोधात्‌ कथं वृत्तिविषयत्वभभ्युपयन्तु' शक्य 
मित्याशडूच परिहरति--न चेति । केवलपदं वृत्तिनिरासाथंमपि त्विन्द्रियानु- 
मानादिप्रमाणव्यापारनिवृत्त्यथंम, अतो न सद्विरोध इत्याह--न ही ति । स्वोक्तार्थ 
पद्मपादाचार्यंसम्मतिमाह -अत एवेति । यतो न वृत्तेः केवलपदव्यावत्त्यंत्वमत 
एवाहंवृत्त्यवच्छिन्नमेवान्त:करणं चैतन्यविषयभावमापद्यत गकर 'तन्यविषयभावमापद्यत इस्यहद्भारटीकायामारयेरह- 


१. केवलसाक्षिविषयत्वमिति योजना । 

२. अहंकारटीकायामिति । 'अथातो ब्रहाजिज्ञासा इति सूत्रस्य यःदकाष्यं तस्य 
शारीरकभाष्यस्यापि या टीका पद्मपादाचा यंस्य पश्चपादिकाख्या तस्यापि यद्विवरणं 
श्रीप्रकाशाचायंकृत सा अहंकारटीका तस्याम्‌ । प्रथमवर्णके 'अहवृत््यवच्छिन्नमेवान्तः- 
करणं डोतन्पस्य विषयभावमापद्यते? इत्यत्र दं विजथनगरसिरीजमुद्रित ५५ 
पृल्ढे-२ १ प्रदूक्तो-द्रष्टव्यप्‌ |r (Prabhu) . Ved Nidhi Varanasi. Digi ye स 
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तदयं निगेलितो5थेः स्वाकारवृत्त्युपहितप्रमात'वेतन्यस'त्ता5तिरिक्त- 
सत्ताकत्वशुन्यत्वे सति योग्यत्वं विषयस्य प्रत्यक्षत्वम्‌ । तत्र संयोगसंयुक्त- 
तादात्म्यादीनां सन्निकषोणां 'चैतन्याभिव्यञ्जकबृत्तिजनने विनियोगः।१७॥ 
अत्यक्ष प्रमाण का चरम रूप से निरूपण-- 

उक्त लक्षण का निर्गंलितार्थ यह हुआ कि जो वस्तु स्वीकार वृत्युपहित- 
'प्रमातृचेनन्य सत्ता से अतिरिक्त सत्ता रहित होते हुए जो वस्तु ( प्रत्यक्ष के ) 
योग्य हो ताइश विषय में प्रत्पक्षल्व का व्यवहार होता है । प्रत्यक्ष स्थल पर 
प्रत्यक्ष प्रमारूप चेतन्य का अभिव्यक्षक जो वृत्ति, उसकी उत्पत्ति में संयोग सयुक्त- 
-तादास्म्यादि सन्निकर्षो का उपयोगिता समझनी चाहिए ॥ १७ ॥ 


मित्याकारान्त:करणविषया वृत्तिरङ्गीकृतेत्यथंः । साम्प्रवायिकरिति । *सवंज्ञ- 
भुनिप्रमुखे: । अन्तःकरणादीनां वृत्तिविषयत्वे निविवादे सति फलितमव्याप्तिनिरा- 
फरणमुपसंहरति--तथा चेति । 

श्रोतृसुखप्रतिपत्तये दत्तेवशेषण निष्पन्नलक्षणं निष्कृष्य दशंयति-- तदयमिति। 
"तत्तस्य पुर्वोक्तस्यायम्‌, - तत्तस्मादयमिंति वा । स्वं विषयस्तदाकारा तद्गोचरा या 
वृत्तिस्तदुपहित्त यत्प्रमातृचेतन्यं तद्रूपाया सत्ता त्तदतिरिक्ता सत्ता यस्य स तथा तस्य 
भावस्तत्त्वं तेन शन्य्वे सति-तदतिरिक्तसत्तावत्त्वरहितत्वे सति-प्रत्यक्षयोग्यत्वं 
भरत्यक्षव्यवहारप्रयोजकमिल्यथे: । एवं ज्ञानगतस्य शेयगतस्य च प्रत्यक्षत्वस्य प्रयोज- 
कमुक्तं तत्र तादशवृत्त्यवच्छिन्नचेतन्यस्य तादशविषयावच्छिन्नचेतन्याभिन्नत्व विषय- 
गतप्रत्यक्षत्वस्य प्रयोजकमिति विवेक: । तत्र प्रत्यक्षस्य विषयस्य प्रत्यक्षज्ञानं चे तन्यमेव 
तजचानादीति संयोगादिसिकर्षाणां कव विनियोग इत्यपेक्षायामाहृ— तत्रेति । 
उक्तरीस्योभयप्रयोजकसिद्धे सति, संयोगः संयुक्ततादात्म्यंसंयुक्ताभिन्नतादासम्यं 
[ अतादाह्म्यमभिन्नतादातम्य ]मित्येव॑रूपाणां सन्निकर्षाणां घटतद्गतरूपरूपत्वशब्द- 
शब्दत्वावच्छिन्नचैतन्याभिव्यञ्जकवृत्त्युत्पादने विनियोग इत्यथः ॥ 

१. सवंज्मुनिः-संक्षेपशारीरकाचायंः । 

२. तदयमिस्यस्य मूलस्थस्य पदस्य षष्ठया पश्चम्या च समासं दर्शयति-तत्तस्ये- 
स्यादिना । 
. 3 भरुद्रितपतेक एतत्साठ: प्रमेदि्रेष्ट: प्रतिभाति; केक्षपुस्तकयोस्तु वतितंःएंवं । 
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सा च वृत्तिश्रतुर्विधा संशयो, निश्चयो, गर्वः, स्मरणमिति ९ 
एवंविधवृत्तिभेदेन एकमप्यन्तःकरणं मन इति बुद्धिरिति अहङ्कार इति 
चित्तमिति व्याख्यायते । तदुक्तम्‌ 

मनोबुद्धिरहङ्कारश्चित्त करणमान्तरम्‌ 
संशयो निश्चयो गर्दः स्मरणं विषया इमे ॥ १८॥ 

त्च प्रत्यक्षं द्विविधम्‌। सविकल्पकनिर्विकल्पकभेदात्‌। तत्र 
सचिकल्पकं वै शिष्टयावगाहिज्ञानं यथा घटमहं जानामीत्यादि ज्ञानम्‌ | 
बुत्तिभेद निरूपण -- 2 

वह सन्निकर्षजन्य वृत्ति चार प्रकार की होतो है- संशय, निश्चय, गर्व और 
स्मरणरूप । अन्तकरण के एक होने पर भी संशयादि वृत्ति के भेद से मन, बुद्धि, 
अहंकार और चित्त ऐसा नाम पड़ जाता है । पूर्वाचार्यो ने भी कहा है--मन, 
बुद्धि, अहकार और चित्त रूप से अन्तःकरण चार प्रकार का है, तथा संशय, निश्चय, 
गवं और स्मरण ये उनके विषय है ॥ १८॥ 

यस्या जनने एतेषां विनियोगः सा वृत्तिः कतिविधेत्यपेक्षायामाह-- सा चेति । 
सन्निकषंजन्यवृत्यवच्छिन्नचैतन्यस्य प्रत्यक्षत्वाद्‌ वृत्तथान्तःकरणपरिणामत्वात्तदूघटक- 
वृत्तिमदन्तःक्ररणनिरूपणं न: प्रक्ृतासङ्गतमिति द्रष्टव्यम्‌ ' संशयाकारा निश्चयाकारा 
गर्वाकारा स्मरणाकारा, संशयाद्याकारेण परिणामरूपा वृत्तिवतुविघेत्यथः । एवं 
संश्यादिविषयाकारपरिण २तविविधवृत्तिभेदेनेकमप्यन्तःकरणं संशयाकारकवृत्तिमत्मन 
इत्याख्यायते, निद्चयाकारवृत्तिमदवुद्धिरित्युच्यते, गर्वाकारवृत्तिमदहङ्कार इत्यभिधी- 
यते, स्मरणाकारवृत्तिमच्चित्तमिति व्यपदिश्यते इत्यथः । स्वोक्तविभागे पूर्वाचायं- 
संमतिमाह-तदुक्तमि ति । वृत्तिभेदेन तत्तदवृत्तिमतो भेदादम्तःकरणं मन आदिभेदेन 
चतुविधम्‌, संशयादयोऽमी विषयाः, एतेषां विषंयह्वे एतदाकारवृत्तीनामप्येतन्नाम- 
कत्वान्न प्रकृतप्रतिकूलतेति भावः 1 

प्रत्यक्षषटकवृत्तिस्वरूपमभिघाय विषयावच्छिन्नजषेतन्याभिन्नपृत्यवच्छिन्नचौतन्य- 
रूपमुक्त प्रत्यक्ष विभज्य दशंयति-तच्चेति । तत्र प्रथमोदिष्टत्वात्सकळवादिसंमतत्वा- 

१. चक्षुःसंयोगादिना घटाद्याकारा या वृत्तिर्जायते, सा संशयरूपा निश्चयरूपा- 
गवंखूपा स्मरणरूपेति तस्याधातुविध्यमित्यथ; । ` 


((-0.3०॥॥॥ Atrpanand £ गुर ra कके . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
२. णोम इतिं पीठ: गपुस्तके † 
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निर्विकल्पकं तु संसगीनवगाहिज्ञानम्‌ । यथा--सोऽयं देवद्त्त+, तत्त्व- 
मसीत्यादिवाक्यजन्यज्ञानम्‌ ॥ १९ ॥ 

ननु शाव्दमिद्‌ं ज्ञानं न प्रत्यक्षसिन्द्रियाजन्यत्वादिति चेत्‌ । न।' 

वह प्रत्यक्ष दो प्रकार का है, एक सविकल्पक, दूसरा निर्विकल्पक । इनमें 
विशेषण विशेष्य और उन दोनों के संसर्ग को विषय करने वाळा सविकल्पक ज्ञान 
है जंसे 'मै घट जानता हुँ-। विशेषण विशेष्य के संसर्गे को विषय न करने बाळा 
ज्ञान निविकलपक कहा जाता है। यथा 'यह वहो देवदत्त है! 'वह तुम ही हो 
इत्यादि वाक्य जन्य ज्ञान निविकत्पक ज्ञान है ॥ १९॥ 
दखिलव्वह्दारप्रयोजकत्वादादौ सविकल्पकं जक्षयति--तन्रेति । तत्र तयोमंष्ये । 
विकल्पो वेशिष्ट्य' तेन सह वतंत इति सविकल्पकं घेशिष्टयविषयकमित्यर्थमभिप्रेत्याह- 
बे शिष्ट्याबगाहीति-। ` तथात्वमिच्छादाबतिव्याप्तमित्यत उक्तम्‌-ज्ञानमिति 
तत्त्वं तु निविकल्पकेऽतिव्याप्तमित्यत उक्त--वेशिष्ट्यावगाही ति । उदाह्रण- 


माह-यथेति । घटमहं जानामीत्यादिज्ञानं घटरूपविशेषणविशिष्ठज्ञानावगाहि- 
ज्ञनत्वाद् शिष्टयावगाहीत्पर्थः । निर्गता विकल्यो यस्मादिति निविकल्पकमित्यर्थमभि- 


प्रेत्य दवितीयं लक्षमति--निविकल्पकं त्विति । संसर्गो विशेषणविशेष्यसम्मन्धो- 
वेशिष्टयमिति यावत्‌ । उदाहरणमाह यथेति । देशकालोपलक्षितरे वदत्तलक्षणा- 


भेददिषये सोऽयं देवदत्त? इतीन्द्रियजन्येनयप्रत्यक्षे सञ्निकषं वशादुपलक्षकदेशकालादेरपि 
भानसम्भवात्‌, शाब्दे तु ज्ञाने तात्पर्यवषयस्येव भाननियमात्‌, अभेदमात्रविषय- 


स्वाच्छान्दमेवेतदुदाहृरण मित्पभिप्रस्याह- वाक्य जन्येति । प्रइष्टप्रकाशश्वन््रः, “सत्यं 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ इत्याद्यवान्तरवाक्यमादिशमद।थः ॥ 

ननु निविकल्पकप्रत्यक्षं लक्षयित्वा वाक्यजन्यज्ञानस्य तल्लक्ष्यत्वाभिधानम्यन्ता= 
स-्गतमित्याशयेन शड्ूते-नन्विति । “शब्दज्ञानस्य इन्द्रियाजन्यत्वेशपि निरुक्त- 


१. तथात्वं-वेशिष्टयावगा हिल्‍्वम्‌ । 
२. तत्त्वं--ज्ञानत्वम्‌ । 
३: ननु सोऽयं देवदत्त इत्येकयप्रत्य भिञ्ञयेव वाक्यप्रयोगात्‌ देशाद्यपलक्षितदेवदत्त- 


लक्षणाभेदविषयम्‌ इन्द्रियजन्यज्ञानमप्यस्ति निविकल्पकप्रत्यक्षम्‌, तद्‌ विहाय कर्क 
शाब्दमेवोदाहियते इत्याशङ्धां कृत्वा पश्चादयं ग्रन्थो योजनीयः । 


CC-0. Swami Atmanan दति है| पाठः कखपु . Veda थो स्ति aranasi. Digitized by eGangotri 
४. 'शाब्दज्ञानस्थ” दत पाठः कखंपुस्तकयोनोस्ति। ` 
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न हि इन्द्रियजन्यत्व प्रत्यक्षत्वे तन्त्र दूषितत्वात्‌ । किन्तु योभ्यवर्तमानविषयः 
कत्वे सति प्रमाणचेतन्यस्य विषयचेतन्याभिन्नत्वमित्युक्तम्‌। तथा च 
-सोऽयं देवदत्त इति बाक्यजन्यज्ञानस्य संन्निकृष्टविषयतया बहिनिःसतान्तः 
करणवृत्त्यभ्युपगमेन देवदत्ताबच्छिन्नचेतन्ययोरभेदेन सोऽयं देवदत्त इति 
वाक्यजन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षरबम्‌। एबं तत्त्वमसि इत्यादिबाक्यजन्यज्ञान- 
. स्यापि । तत्र प्रमातुरेब विषयतया तदुभयाभेदस्य सत्त्वात्‌ । 
शङ्का--( "सोऽयं देवदत्तादि ) वाक्य जन्य जितने भी ज्ञान वे सभी शाब्द- 
बोध ( परोक्ष ) है, प्रत्यक्ष नहीं है क्योंकि प्रत्यक्ष तो इन्द्रिय जन्य ज्ञान कों 
कहते हैँ । 
समाघान--यह कहना उचित नहीं, क्योंकि प्रत्यक्ष के प्रति इन्द्रियजन्यदव 
प्रयोजक है, इसका खण्डन पहले हि कर दिया गया । अतः ज्ञान के प्रत्यक्ष होने में 
योग्य वर्तमान विषयावच्छित्न चैतन्य का प्रमाण चैतन्य के साथ में अभिन्तरव हो 
ही प्रयोजक है। 'यह वह देवदत्त है! यह वाक्य जन्य ज्ञान भी सन्निकृष्ट वस्तु को 
विषय कर रहा है । अतः अन्तः करणवृत्ति का वाहर निकलना यहाँ गया है। 
वृत्ति का बाहर निकलना स्वीकार करने पर देवदत्तावच्छिन्न चैतन्य तथा देवदत्ता- 
कारवृत्यवच्छिन्न चैतन्य का अभेद होने से “सोऽयम्‌ देवदत्तः? यह वाक्य जन्य ज्ञान 
तथा 'तत्त्वमसि? इत्यादि भी प्रत्यक्ष ही है क्योंकि इस ज्ञान में प्रमाता का ही 
विषय होने से दोनों का अभेद है हो-इसलिए कोई दोष भो नहीं । 
प्रत्यक्षत्वप्रयोजकतत्त्वात्‌ सन्निहितिविषयकवाक्प्रजन्यज्ञानस्यापि प्रत्यक्षत्वाभ्युपगमा- 
न्तासङ्गतिरित्याशयेनाह-न हीति । इन्द्रियजन्यस्वस्य मनो रूपेन्द्रियजन्यानुमित्या- 
दावतिव्याप्स्यादिप्रदशंनेन . दूषितस्वात्‌ । उक्तं विस्मृत्य एच्छति- किन्त्विति । 
प्रोषतं स्मारयति - योग्येति । यद्यपि प्रमाणचेतन्पस्प योग्यवतेमानविषयावच्छि- 
न्नचेतन्याभिन्नस्वं पूव॑मुक्तम, तथाऽपि तत्त्वे योग्यवतंमानविषयकर्वे सति प्रमाण 
चेतन्यस्य विषयावच्छिन्नचोतन्याभिन्नत्वे च विशेषाभावादेव*मुक्तम्‌ । तथा च 
प्रमाणचैतन्यस्य ` योग्यवतंमानविषयावच्छिन्नचैतस्याभिन्नत्वं पूवंमुक्तमिति भावः। 
-0१५"द्‌ब-पोग्यवर्तमनिविषिधंकंत्वे सति” प्रमाणचेतन्यस्य विंषंपंचेतन्याभिश्नत्वंम- 
इत्यभिप्रायः । 
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तथा चेन्द्रियजन्यत्वस्याप्रयोजकत्वे निरुक्तस्य प्रयोजकत्वे च सतीमं फलितमित्याह --- 
तथा चेति । 

नन्वेवं छोकिकोदाहरणसम्भवेऽपि वेदिकं न सम्भवति 'विज्ञातारमरे केन 
विजानीयात्‌? इत्यादिशुत्या प्रमातुविषयंत्वनिरासात्‌ । तत्पदार्थाभिन्नत्वं पदार्थ- 
प्रमातृचैतन्यस्य  विषयावच्छिन्नचोतन्यत्वाभावान्निरुक्तप्रयोजकस्यासत्त्वादित्याश- 
छुधाह--एवसिति । तत्त्वमसीत्यादिवाक्यजन्यज्ञानस्यापि * सर्निकृष्टतत्वं पदल- 
्यविषयतयोक्तवाक्यजन्यान्तःकरणवृत््यम्युपगमेन लक्ष्यचैतन्यस्य वृत्यवच्छिन्न-- 
चैतन्यस्याभेदेन प्रतयक्षत्वमित्पर्थः । तत्र--तस्मिञ्ज्ञाने । प्रमातृपदेन लक्ष्य ग्राह्यः 
त्वंपदलक्ष्यात्तत्पदलक्ष्यस्याभिन्नत्वादेवमुक्तम्‌२ । 3भुतिस्तु फलव्याप्यत्वनिषेघपरा । 


१. भयं भावः-तत्त्वमतीत्येवं शब्दश्रवणे सवंज्ञत्वकिऱ्विज्ज्ञात्वाकतृत्वाकतृंत्वा दि- 
विशिष्टाभेदविषयं ज्ञानं न जायते, किन्तु तत्त्वमिति पदद्यलक्ष्यस्वरूपविषयमेव 
जायते कतृत्वाकतृत्वादिविरद्धधमवतोरेक्यायोगाद्‌ । तत्त्वं पदलक्ष्यच्च केवळ चेतन्यं 
सन्निकृष्टमेवेति उक्तवाक्यजन्यान्त:करणवृत्यम्युपगमे न किन्दिदुबाधकम्‌ । तथा च 
लक्ष्यचेतन्यस्य वृत्त्यवच्छिन्नचेतन्यस्यः च एकदेशस्थितोपाधिद्वयावच्छिन्नत्वात्‌ अभेदे 
सति प्रश्यक्षत्वं सुस्थमेव । 

२. प्रमातुरेव विषयतयेत्याद्युक्तमि त्यथः । 

३. ननु तत्त्वंपदलक्ष्यस्य ब्रह्मणः शारजन्यज्ञांनविजयत्वे ‘विज्ञातारमरे केनः 
विजानीयात्‌ इत्यादिशुतीनां का गतिरित्याशद्धूथ समाधत्ते-भुतिस्तु फलव्याप्यस्व-- 
निराकरणपरेति। तथा चोक्तम्‌ 

फळव्याप्यत्वमेवास्य शाज्कुद्धिनिवारितम । 
ब्रह्मष्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिता ॥ 
इन्द्रियसन्निक्षद्वारा अन्तःकरणस्य घटाद्याकारदृत्तौ सत्यां तत्र चैतन्य प्रति-- 
बिम्बते, तच्च चेतन्यं 'फलम्‌' इत्यभिधीयते । चेतन्यप्रतिबिम्बयुता च सा वृत्ति 
विषयं व्याप्नोतीति फलरुपचेतन्यस्यापि व्याप्तिर्जाता, तथा च घटादीनां जडानां 
फलव्याप्यस्वम्‌ । तच्च ब्रह्मणि न सम्भवति जडत्वापत्तेः । .तत्वमस्यादिवा्यश्रवण-- 
समनन्तरजायमानया वृत्या ब्रह्मणो व्याप्यत्वे न कापि हानिः, प्रश्युत तद्विपयाज्ञान-- 
निमृत्तिबित्ता-भाषासम्प्रवाद-भशाजनाशार्थ (दृतिः. स्वीकारयेवेति” कारिका5भिग्रायः प'. 


४६ वेदान्तपरिभाषायाः ्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


ननु वाक्यजन्यज्ञानस्य पदार्थसंसगीचगाहितया कथं निर्चिकल्पकत्वमं । 
उच्यते | चाक्यजन्यज्ञानविषयस्वे हिन पदार्थसंसगत्बं तन्त्रम्‌ , अनभि- 
मतसंसगेस्यापि चाक्यजन्यज्ञानविषयत्वापत्तेः, किन्तु तास्पयेविषयस्वम्‌ ॥ 

प्रकृते च 'सदेबसोम्येद्सम् आसीत्‌? छा०-६-९-१ इत्युपक्रम्य 
“तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि . वेतकेतो? छा०-६-८-७ इत्युपसंहारे 
बिशुद्ध ब्रह्मणि वेदान्तानां तात्पयेगबसितसिति कथं तात्पयौविपयसंसगे- 

मबबोधयेत ॥ २० ॥ 

; शङ्का--वाक्म जन्यज्ञान तो उस वाक्य में स्थित प्रत्येक पदों के अर्थ के 
-संसगै को विषय करता है। फिर तो पदार्थ-संसर्गावगाही होने से सविकल्पक 
हुआ, इसे निविकल्पक केसे कहा जाय ? 

समाधान--वाबप्रजन्य ज्ञान पदार्थ संसर्ग को विषय करता है, यह नियम 
नहीं, क्योंकि अनभिमत संसर्ग भी चाक्यजन्य ज्ञान का विषय होने लगेगा, किन्तु 
बाकयजन्य ज्ञान विपयत्व में तात्मयं विषयत्व को ही नियामक मानना चाहिए । 
( अर्थात्‌ वक्ता के तात्ययं के आधार पर वाकयजन्प ज्ञान का विषय निरूपण किया 


जाता है 1) 

( “यह वह देवदत्त है! इस वाक्प्र की तरह ) इस प्रपङ्ग में हे सोम्य ! सृष्टि 
से पूर्व यह नाम रूपाध्मक जगत्‌ केवल अद्वितीय सत्य ही था, इस प्रकार प्रारम्भ 
कर “वह सत्य है, वह आत्मा है, हे श्वेतकेतु ! वह तुम हो इस उपसंहार वाक्य सें 
वेदान्त का तात्यये विशुद्ध चैतन्य ब्रह्म में ही निश्चित हुआ है । अतः केसे कह सकते 
_कि ताल के अविषय संसगे को महावाक्य बी गत पाम तात्यम के अविषय संसग को महावाक्य बोधित करता है ॥ २० ॥ 

ननु सोऽयं देवदत्त इत्यादिवाक्यजन्यं ज्ञानं संसर्गावगाहिवाक्यजब्यज्ञानत्वाद 
गामानयेति वा्र्यजन्यज्ञानवत्‌ । उक्तवानयर्जभ्यं ज्ञानं न निर्विकल्पकं संधर्गावगा- 
हित्वात्तददिति वेत्याशयेन शङ्गुते--नन्विति । भवेदेवं यदि वाक्यजन्यज्ञानविषयत्ें 
पदार्थसंसगत्वं तन्त्रं भवेन्न तु तथा, तथात्वे हि भोजनप्रकरणे संन्धवमानयेष्यत्रान- 
भिमतस्याइवादिसंसगंस्यापि 'तत्त्वापत्तरित्याशयेनाह - उच्यत इति । ननु पदार्थ- 
संसगंत्वस्य तत्र तन्त्रत्वा भावे कि तत्र तन्त्रमिति पृच्छति-किन्त्विति । यस्तात्ययं” 
विषय: स एव वाक्यजन्यज्ञानगोचर:,स च संसर्गोःसंसर्गा वेति विशेषो नादतंव्य 
आ इत्याह--तात्पय्यें ति । 


१. तर्वापत्तः-वाक्थज 


€ षयवा पिसे: Digitized by eGangotri 


सटिष्पणाथंदीपिकया हिन्दीदीकया च सहितः ४७ 


इद्मेब तत्त्वमस्यादिचाक्यानामखण्डार्थत्वम्‌, यत्संसगौनवगाहि- 


न्यथार्थज्ञानजनकत्वमिति ॥ तढुक्तम्‌-- 
संसगोसङ्गिसम्यग्धी हेतुता या गिरामियम्‌ | 
उक्ता$खण्डाथेता यद्वा तप्यरातिपदिकार्थता ॥ 
प्रातिपदिकार्थमात्र ' परत्वं वा5खण्डाथेत्वसिति 'चतुथपादाथः ॥२१॥ 
तत्त्वमस्यादि महावाक्य में अखण्डाथंत्व यही है कि जो सम्बन्ध को विषय न 
'करने वाळे यथथं ज्ञान का जनकत्व है । ( चित्सुखाचायं ने भी ) कहा -( तत्त्व- 
'मस्यादि महावाक्पों में संसर्गानवगाहि-यथाथ ज्ञान की जनकता ही वाक्य की 
अखण्डाथंता अथवा उक्त वाक्यों में प्रातिपदिकाथंत्व ही अखण्डाथंत्व है । इलोकगत 
चतुर्थं पाद का अर्थ यह है कि-प्रातिपदिकार्थ ( शब्दार्थं ) मांत्र तात्पयं परक वाक्य 
ही अखण्डार्थक है । ( अन्यथा द्वितीय लक्षण में अतिव्याप्ति हो जायेगी ) ॥२१॥। 


प्रकृते तु पिण्डमात्रे लोकिकवाक्यस्येव उपक्रमोपसंहारादितात्पर्यलिङ्ग : तत्त्व- 
मस्यादिवेदान्तवाक्यानामद्वितीये विशुद्धे ब्रह्मणि तात्पर्यावधारणादसंसगस्येव तात्पय॑- 
गोचरत्वात्सो$यमिल्यादिवाक्यानां तासर्याविषयसंसर्गावगाहित्वं बाधितमित्याशये- 
नाह--प्रकृते इति । 

ननु तत्त्वमत्यादिवाक्यानां प्रसिद्धमखण्डाथंत्व॑ विहयाय कथं संसर्गानवगाहि- 
ज्ञानजनकत्वमपूषंमुक्तमित्या्द्धघाह- इदमेवेति । *एवकारोऽप्यर्थं । तेन3 च 
प्रातिपदिकाथंमात्रपरस्वमखण्डाथं मित्यस्य समुच्चयः । तत्राचायंसम्मतिमाह्‌-तदुक्त- 
मिति । चित्सुखाचार्येरिति शेषः । गिरां तत्वमस्पादिवाक्यानां संसर्गासङङ्गिसम्यर्धी- 
हेतुता या सेयमखण्डा्थंतोक्ता तदनवगा हियथाथंज्ञानहेतुत्वं यत्तदिदमलण्डाथंत्वमुक्त- 
'मिश्यर्थः । तासां प्रातिपदिकाथंताऽखण्डाथंतोक्तेति लक्षणस्य संसगंपरे वाक्येऽति- 
'व्याप्तिस्तत्रापि प्रातिपदिकार्थ प्रतिपादकत्वसत्वादित्याशङ्कघाह--प्रातिपदिकाथं- 
मात्रपरत्वमिति । तथा च तत्र तन्मात्रप्रतिपादकत्वा भावान्ा तिव्याप्तिरिति भाव: । 


bd TT वे मि NR // 1 
१. यद्व तत्प्रातिपदिकार्थतेति पादस्य प्रातिपदिकाथंमात्रपरत्व मिति मात्रपदपुरण- 
पुर्वकव्याख्य़ानाभावे संसगंविशिष्टप्रमाजनके बोधेःतिव्याप्ति: । तासां गिरां प्रातिपदि- 
कार्थता तरप्रातिपदिफार्थंता, इत्येबंमूतलक्षणस्य तत्र सत्त्वादित्यथं: | 
२. इदमेव तत्त्वमस्यादिवाक्यानामखण्डाथंत्वपित्यत्रस्थ एवकारोऽप्यथं इत्यथं: । 
अवधारणाथं एवकारे प्रातिपदिकाथंमात्रपरत्वरूपलक्षणान्तरस्यानवकाशादिति । 


4 तैने च--अव्येधकेनं एवकीरैण'च | ˆ Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


४८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


तचच प्रत्यक्ष पुन्विषिधं जीबसाक्षि ईश्वरसाक्षि चेति। तत्र जीवो 
नामान्तःकरणावच्छिन्न पैतन्यम्‌। तत्साक्षि तु अन्तःकरणोपहित 
चैतन्यम्‌ । अन्तःकरणस्य विरोषणत्योपाधिरवाभ्यामनयोर्भदः।। २२ ॥ 


जीवसाक्षी और ईशवरसाक्षो-- 
उक्त प्रत्यक्ष ज्ञान पुनः जीवधाक्षी, ईश्वरसाक्षो भेद से दो प्रकार का है । 
( अर्थात्‌ जीव प्रत्यक्ष और ईष्वर प्रत्यक्ष ) । उनमें अन्तःकरणावच्छिन्न चैतन्य को 
जीव कहते हैं और अन्तःकरण से उपहित चैतन्य को जीवसाक्षी कहते हैं। एक हो 
अन्तःकरण विशेषण और उपाधि के भेद से जीव तथा जीवसाक्षी का भेद हो 
जाता हैं ॥ २२॥ 
उत्तप्रत्यक्षज्ञानस्य साधिद्वं विष्येन दवं विध्यमाह--तच्चेति । संसर्गावगा हिल्वा- 
नवगाहित्वभेदेषपि ज्ञानं चेतन्यरूपमेकमेव, तच्च जीवसाक्षीश्वरसाक्षिभेदेन हिविघ- 
मित्यथं: । यत्त साक्षिपदं तज्जन्यपरम्‌, तथा च जीवसाक्षिजन्यमीषवरसा क्षिजन्य 
मिति द्विविधमित्यथं इति केचित्‌) तन्नोपादेयम्‌ । ज्ञानस्य चेतन्परूपत्वप्रतिपादनात्‌ । 
तत्र जीवसाक्षिनिरूपणस्य जोवनिरूपणाधीनत्वाज्जीवस्वरूपनिखूपणपू्वकं तस्सा क्षि- 
स्वरूपं लक्षपति-तत्रेति । जीवसाक्षीइवरसाक्षिणोमंष्ये । अन्तःकरणस्य विशेषणश्वे 
'चेतन्यस्य जीवत्वं तस्योपाधित्वे तस्य तरसाक्षित्वमिति तयोभेदः, एतदेव स्फोटयति 
अन्तःकरणस्येति । 


१. शिखामणिकाराः । 

२. चेतन्यस्य च जन्यत्वायोगादिति शेषः । वस्तुतस्तु ज्ञानस्य स्वरूपतोऽजन्य- 
त्वेऽपि वृत्तिरूपज्ञानस्य वृत्तिविशिष्टज्ञानस्य वा जन्यश्वं स्वीकृतमेव, तथा च जीवसा- 
क्षिजन्यभीइवरसाक्षिजन्यमिति भेदः साधीयान्‌ | तथेव मणिप्रभाकारेण व्याख्यातम्‌ 
जीवस्य यः साक्षी तज्जन्यमित्यादि | तथात्वे एव 'एवं साक्षिद्द विष्येन प्रत्यक्षज्ञान- 
दूवविष्य'मित्युत्तरग्रन्यसङ्गतिः । अन्यया-जीवपाक्षि ईदवसाक्षि चेति वाक्येन साक्षि- 
ढ्व विष्यप्रतिपादने प्रत्यक्षज्ञानद्धे विघ्यं निरूपितमित्युत्तरग्रन्यासङ्गतिः स्फुटेव | तच्च 
प्रत्यक्षं पुन द्विविधमिति स्वशब्देन प्रक्रमता अकस्माज्जीवेइवरसाक्षिणो निरूपणं प्रमत्त- 


0, Swal ता, शि णिकारखण्डनेन, A गश मदर „ पिघायेव 
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विशेषणं च कायोन्वयिव्यावर्तकम्‌ । उपाधिश्च कायोनन्वयी व्यावर्तको 
बर्तमानश्च । रूपविशिष्टो घटो5नित्य इत्यत्र रूपं विशेषणम्‌। कर्णशष्कुल्य- 
बच्छिन्नं नभः श्रोत्रमित्यत्र कणेशष्कुल्युपाधिः । अयमेबोपाघिनेयायिफैः 
परिचायक इत्युच्यते ॥ 

प्रकृते चान्तःकरणस्य जडतया विषयभासकत्वायोगेन विषयभासक- 
चैतन्योपाधित्वम्‌। अयं च' जीवसाक्षी प्रत्यात्मं नाना । एकतवे मैत्रा- 
बगते । चैत्रस्याप्यचुसन्धानप्रसङ्गः ॥ २३ ॥ 

जो कार्य के साथ अन्वित होते हुए इतर का व्यावत्तंक हो उसे विशेषण कहा 
जाता है। भौर जो कार्य के साथ अन्वित न होते हुए इतरक भाव तक ओर वत्तं" 
मान हो उसे उपाधि कहा जाता है। 'रूपविशिष्ट घट अनित्य है? यहाँ पर विशेषण 
है। ( षयोंकि रूप घट के साथ युक्त होकर इतरण्यावृत्त करता है । ) कर्णगोळक 
के द्वारा अवच्छिन्न आकाशको शत्र कहते हैं। इसमें कणंगोलक आकाश की 
उपाधि है। इसी उपाधि को नेयायिकों ने परिचायक कहा है। 


वस्तुतस्तु अन्तःकरण के जड़ होने से उसमें विषय की अवभासकता नहीं है, 
इसलिए विषय के अवभासक चेतन्य की उपाधि अन्तःकरण को कहते हैं। यह 


जीवसाक्षी प्रत्येक शरीर में एथक्‌-एथक्‌ है। यदि सभी शरीरं में साक्षी को एक 


मानें तो मंत्र व्यक्ति से जानी गयी वस्तु का अनुसन्धान चेत्र को होने लगेगा ॥२३॥ 


विशेषणोपाष्योबंत्तंमानत्वे सति '्यावत्तेकत्वं यद्यपि समानम्‌ तथाऽपि 
कार्यान्वयित्वतदनस्वयित्वमेदात्तद्वििष्ठतदुपहितचेतन्ययोरपि भेद इस्याशयेनाह -- 
विशेषणं चेति । कार्यान्वयि व्यावतक वर्तमान चेत्यपि बोघ्यम्‌। तथा च 
कार्यान्वयित्वे सति वतंमानत्वे सति व्यावतंकत्वं विशेषणत्वम्‌ । कार्यानन्वयित्वे सतिः 
यथोक्तत्वमुपाधित्वम्‌ । कार्यपदमत्रावच्चेद्यात्वययोग्यपरम्‌ । विशेषणोदाहरणमाह- 
रूपेति । रूपस्य कार्यान्वयित्वादिसत््वाद्विशेषणत्वम्‌ । उपाध्युदाहरणमाह-- 
कर्णे ति। कणंशष्कुत्याः कार्यानन्वयित्वादिसत्वादुपाधित्वम्‌ । स्वोक्तोपाधेनेयायि- 
केव्येवहियमाणं संज्ञामाह--अयमेवेति ॥ 

१. अयः्चोति । यद्यपि सर्वेषु अयञ्च जीवसाक्षीति पु ल्लिङ्गप्रयोम 
उपलभ्यते । तथाऽपि इदः Me or न गेण भाव्यम्‌, चर 
साक्षिणोः प्रत्यक्षयोषचेतन्ययोग्य नियतनपु सकत्वात्‌ । यद्यपि फथच्ित्‌ अयञ्चेत्य- 
स्पोपपत्ति: शन्यते कतु तथापि टीकायामग्ने जीवसाक्षिणं निरूप्येषवरसाक्षिणं निरूप- 

वे.प. ६ 
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ईश्वरसाक्षि तु मायोपहितं चैतन्यम्‌ । तच्चेकम्‌ । तदुपाधिभूत- 
मायाया एकत्वात्‌ । इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप इयते? इत्यादिश्रुतौ मायाः 
भिरिति बहुवचनस्य मायागतशक्तिविरोषाभिधरायतया मायागतसत्त्व- 
रञस्तमोरूपशुणाभिम्रायतया वोपपत्तेः ॥ की 

परन्तु मायोपहित चेतन्य को ईइवरसाक्षी कहते हैं ओर वहु भी एक हो है, 
क्योंकि उसकी उपाधि माया एक है। 'परमेदवर माया से बहुत रूप धारण कर 
लेता है! इस श्रुति में मायाभिः ( मायाओं से ) इस बहुवचनान्त द्वारा भाया में 
शक्तियाँ बहुत हुँ--ऐसा समझना चाहिए अथवा माया में सत्त्वगुण, रजोगुण एवं 
तमोगुण के अभिप्राय से बहुवचन का प्रयोग किया गया है ( न कि माया बहुत हैं 
इस बात को सिद्धि की गयो ) । 


नन्वस्तु क्ंशष्ुत्थादेशपाधित्वमन्तःकरणस्य तु तत्त्वं प्रयोजनशून्यम्‌ । न हि 
प्रमाता विषयभासनाय स्वसाक्षिणमपेक्षते चक्षुरादिजन्यवृत््यवच्छिन्नचेतन्येनेव विषय- 
प्रकाशसम्भवादिष्याशङ्कच अन्तःकरणस्य जडतया विषयभासकत्वायोगाद्‌, वुत्तीनो 
नानात्वेन तदवच्छिन्नचेतन्यस्याप्यनेकतया समस्तविषयानुसन्धातृष्वानुपपत्तः, प्रमातुं- 
शान्तःकरणावच्छि्ञत्वेन विषयानुसन्धानार्थमभ्यापेक्षतवात्तदन्वितस्य ब्रह्माभिन्नत्य 
साक्षिण भावश्यकत्वातदुपाधित्वमन्तःकरणस्यावश्यमभयुपेय मित्याशयेनाहृ - प्रकृत 
इति । ननु जीवसाक्षिणो ब्रहाभिदेन स्वयं प्रकाशत्वेन सवंविषयानुसन्धातृत्वाभ्युपगमे 
ब्रह्मण एकत्वात्तदभिश्नसाक्षिणोअपि एकतवाच्चेत्रावगते मेभस्याभयनुसन्धानभ्रसङ्ग इत्या- | 
सद्कुघोपाधिभेदेन तस्य नानात्वस्वीकाराददोप इत्याह--अयं चेति ॥ २३॥ 


एवं जीवसाक्षिणं निरूप्येइवरसाक्षिणं निरूपयति-इश्वर साक्षीति । . तदपि 
जीवसाक्षिवन्नाना कि बेकमित्यपेक्षायामाह-तच्चेकसिति | तत्र - न गा सवाना कि वेकमित्यपेक्षायामाह-तच्चकमिति । तत्र हेतुभाह-त दिति। 


nnn 


यतीति स पुस्तकेपुपलम्थते, ततु दुरुपपादमेव मूळे 'ईश्वरसाक्षि तु? इत्यत्र 
नपु सक्प्रयोगोपलब्धे,। तथा च विशेब्यनिघ्नस्य साक्षिपदस्यात्र बल्ीबे प्रयोग 
आवश्यक: । अथवा कालोनादिपदवत्‌ क्षन्तव्यमिति । 

१. तत्वभ्‌-उपाधित्वम्‌ । अन्तःकरणस्य जीवसाक्षिचेतन्योपाधित्व निष्प्रयोजनम्‌ । 
यदि प्रमाता विषयभासनाय स्वसाक्षिणमपेक्षेत, स्यात्‌ सप्रयोजनकल्वप्‌ । प्रमाता हि 
उक्षुरादिजन्यवृत्यवच्छिन्नचेतन्येनेव विषयं भासयिष्यति इति चेन्न । जडेनान्तःकरणेन 
विषयावभासायोगात्‌, नानावृत्यवच्छिन्ननानाचेतन्येन समस्तविषयानुसन्धातृत्वानुप- 
पत्तेः, प्रमात्रा च । असहायेन विषयानुसन्धान न स्पात्‌ । अतः प्रमात्रन्वितो ब्रह्मा- 
$ + १० 2 दै र ह्या- 
भिन्न: अन्तःफरणोपहितः साक्षी स्वीकार्य: । तथा चान्तःकरणस्य जीवसाक्षिचेतन्य- 
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“मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु मह्देश्वरम्‌ । श्‍वे० ४।१०। 'अजा- 
मेकां छोहितशुक्लकृष्णां बह्वीः प्रजास्सुजमानां सरूपाः । अजो ह्य को 
जुषमाणो5नुशेते जहात्येनां भुक्तमोगामजो5न्यः |? श्वे० ४।५। 'तरत्य- 
'विद्या विततां हृदि यस्मिन्निवेशिते। योगी मायाममेयाय तस्मै विद्यात्मने 
नमः | १ ॥' इत्यादि श्रुतिस्मृतिषु एकवचनबलेन लाघवातुयृद्दीतेन 
मायाया एकत्वं निश्चीयते । ततश्च तदुपहितं चेतन्यम्‌ इश्वरसाक्षि तच्चानादि 
त्तदुपाधेमोयाया अनादित्वात्‌ ॥ २४॥ 

“माया को जगत्‌ की प्रकृति ( उपादान ) ओर मायावी को भहेदवर ( सवं- 
` नियन्ता या सर्वाधिष्ठाता ) जानों?, “रक्त, इवेत तथा काले र्ग की एक भाया ही 

बहुत-सी समान-जातीय प्रजा की सृष्टि करता है। 'उसमें एक ( अज्ञानी ) जीव 
उसे भोगता हुआ ( उसमें रिपटा रहता है) भोर दूसरा उसे भोगकर विवेक से 
निःसार समझकर छोड़ देता है।' "जिसमें हृदय स्थापित करके अध्यात्मयोगो सवत: 
प्रसारि मायारूप अविद्याबन्धन से मुक्त होता है, ऐसे प्रमाणो के अविषय ज्ञानस्वरूप 
परमात्मा को नमस्कार है? - इन श्रृति-स्मृति वाक्यों में एकवचन का प्रयोग होने से 
एवं माया को मानने में लाघव है, इसलिए भी माया में एकत्व का निश्चय हो 
जाता है। अतएव वह भायोपाधिक चतन्य ही ईदवरसाक्षी और वही अनादि है, 
क्योंकि उसकी उपाधि भाया अनादि है।। २४॥ 
अनाद्यनिवं चनीयत्वे सति विपर्यंयोपादानमूता विक्षेपशक्तिप्रधाना माया । ननु तस्या 
` एकतवं मायाभिरिति श्रुतिविरुद्धमिष्याणङ्कघाह इन्द्र इति । इन्द्रो निरङ्कुशेइवयंः 
परमात्मा मायाभिः पुरुषरूपो बहुरूप ईयते प्रतीयते, यथा वह्नुघादेर्दाहकत्वप्रकाश- 
कत्वादिकार्यंदश्चंनातदनुकूछाः शक्तियिशेषाः कहप्यन्ते तथा जगद्रूप विचित्रक्ायंदशं- 
-नान्मायाथास्ते कल्प्यन्त इति तदभिप्रायतयेत्यर्थः ।। 
ननु मुख्याथंपरित्यागे कि कारणमित्याश ङ्च नेक भुतिस्मृतिगतेकवचनसिद्धत- 
'देकहवनिश्वय एवेत्याह-मायां त्विति । नन्विदमेकवचनं जात्यभिप्रायं कि न 
स्यादित्याशङ्कथ तच्छङ्कानिवतंकेकपदथुक्तां शति पठति--अजासि ति । जन्म- 
शूल्यामनादिभृतां स्वसमानजातीयेतरग्रक्तिशून्यामेकां लोहितणुक्लक्कष्णा रजः- 
सत्त्वतभोमयीं बह्लीः प्रजास्समानरूपाखिगुणात्मिकाः सृजमानाम्‌ एकोऽजन्मा जीवो 
जुषमाणः सेवमानोऽनुशेते तत्तादाएम्यापन्नो भवति जहाप्येनां मुक्तभोगामजो$न्य 
डवर 5इत्यथं! 4: मायायाः एकतवं" श्रुतितात्पर्थेसिद्धमितिऽ कथ ज्ञात ° शुतितास्पर्यस्य 
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मायाबच्छिन्न' चैतन्य परमेश्वरः, मायाया विशेषणत्वे ईश्वरत्वमु- 
पाधित्वे, साक्षित्वमिति ईश्वरत्वसाक्षित्वयोभंदः, न तु धर्मिणोरीश्वर- 
तत्साक्षिणोः ॥ 

स 'च परमेश्वर एकोऽपि स्वोपाधिभूतमायानिष्ठसत्त्वरजस्तमोगुण- 
भेदेन ब्रह्मविष्णुम दवेश्वर इत्याद्शिव्द्वाच्यतां भते ॥ 
ईश्वर का निरूपण-- 


मायावच्छिन्न-चेतन्य को ईइवर कहते हैं। माया को विशेषण मानेन पर 
उसमें ईइवरत्व और उपाधिरूप मानने पर ईशवरसाक्षित्व है। भतः ईश्वरत्व 


उसके साक्षित्वरूप धर्म में भेद है, किन्तु ईइवर ओर ईइवरसाक्षीरूप धर्मी में भेद 
नहीं है । वह परमेश्वर एक होता हुआ भी अपनो उपाधिभूत माया में सत्त्व, रज 


एवं तमोगुण के भेद से ब्रह्मा, विष्णु एवं महेश्वर शब्द से कहा जाता है । 

दुरूहत्वादित्याशडूब स्मृतिकारानुसारेणेश्याशयेन पराशरस्मृति पठति--तरतीति । 
यस्मिन्‌ परात्मनि हृदि निवेशिते वृत्त्यारूढे कृते योगी अविद्यां तरति तस्म ज्ञान- 
स्वूपायामेयाय वृत््यवच्छिन्नचेतन्यगोचराय नमः । अविद्यां विशिनष्टि-वितता- 
सिति । प्रपश्चाकारेण परिणतत्वात्‌ सर्वत्र व्याप्तामिस्पर्थः । ननु तन्निवृत्तावपि 
नानर्थनिवृत्तिः, सर्वानर्थभुताया मायाया अवसिष्टस्वादित्पाशङ्कघाह-सायामिति। 
स्वाश्रयाव्याभोहृकस्वव्यामोहृकत्वविशेषेऽपि वस्तुतो न तयोभेंद * इत्याशयः । ननु 
स्मृतावपि जातावेकवचनस्य सम्भवादेकपदस्यामूख्यार्थकताया अपि सुवचावात्कथं 
तदेकश्वनिथय इत्याशङ्कघाहइ-लाघवेति । ‘अविद्यायामन्तरे वतमानाः? ( का» 
१।२।५ ) 'मभ माया दुरत्यया’ ( भ० गी० ७१४) इस्यादिशरुतिस्मृतीनाम्‌ 
आदिपदेन संग्रहः। उपसंहरति-ततश्चेति । यथोपाधिम्ूतमायाया एकत्वात्तस्येकत्वं 
तथा तस्या अनादित्वात्तस्पाऽनादिल्वमपीत्याह तच्चेति । तच्चेतन्यमनाद्यपीत्यर्थः॥ 


ईशवरसाक्षिज्ञानस्येशवरज्ञानापेक्षत्वादाह--मायेति । पृवंवदत्रापि। मायाया 
विशेषणत्वोपाधित्वाम्यामीश्वरत्वसाक्षित्वयोभेद इत्याह -भायाया इति। तथा 


च यथा नास्ति पाचकपाठकयोभेंद:२, किन्तु पाचकत्वपाठकण्वयोस्तहृन्नेइव रतस्सा- 
क्षणोभेदोऽपि तयोदवसत्यसाविहवयो शियः ४६: 


१. माया5विद्ययो: 1 
८० एबं यो हि वकः सु एंव पाठव पत्त ठन्ति त 
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नन्‍्वीश्वरसाक्षिणोनादित्वे 'तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेय’ छा० ६।२।१ 
इत्यादिना सृष्टिपूर्वसमये परमेश्वरस्यागन्तुकमीक्षणसुच्यमानं कथसुप- 
पद्यते ! उच्यते-- 

शङ्का--ईषवरसाक्षी के अनादि मानने पर उसने ईक्षण किया---मैं बहुरूप 
से प्रकाशित होऊ इत्यादि श्रुति द्वारा सृष्टि से पूवंकाल में परमेइवरगत आगन्तुक 
ईक्षण कहना केसे युक्तिसङ्गत हो सकता है। 


ननु मायाया एकत्वाद्ययेशवरसाक्षिण एकत्वं तथा तदवच्छि्नस्याप्येकत्वाव- 
धयंभावाएकथं तस्य ब्रह्मादिरूपेण भेदः' । तथा च तस्य विशेषणभेदमुळस्वात्तद्भेदे 
च तस्या एवोपाधितया तदुपहितस्याप्येकर्चौचित्यात्कथं तदनेकतेत्यारडूच यथा 
भायोपाधिगतगुणमेदाभिप्रायेण तदनेकस्वव्यपदेशस्तथा तद्गतगुणावच्छेदेनेशवरभेदो, 
न तु वस्तुत इत्याशयेनाह-स चेति । उपाधिपदमत्र विशेषणपरम्‌ । तथा च 
भायावच्छिन्नेश्‍वरचेतन्यमेवोदुभूतसत्त्वगुणमायावच्छिन्नं पालयितृ-विष्णु-नारायणा दि- 
दाब्दवाच्यतां भजते, तदेवोद्भूतरजोगुणमायावच्छिन्नं स्रष्टू-ब्रह्म विधात्रादिशन्दश्रति- 
पाद्यतां लभते, तदेघोद्मूततमोगुणमायावच्छिन्न संहतूं-महेश्वर-रुद्रा दिशन्दा भिघेयता- 
भघिगच्छति । अथ यो ह खलु वावास्य राजसोंऽशोऽसौ योऽयं ब्रह्मा, अथ यो द्द खलु 
चावास्य ताशसोंप्शोज्सौ स यो$्यं रदरोऽय यो ह खलु वावास्य सात्त्विकोंऽशोऽसौ स 
योऽयं विष्णुरिति मेत्रैयोपनिषदि तथेवावगतेरित्यथंः । उपास्यं तु तिगुणमायावच्छिन्न- 
भेव विष्णुमहेशगणेशदिनेशदुर्गारूपेण स्थितं न त्वेकेकगुणप्रधानमायाविशिष्ट्मुपास्यं 
तस्य निरडकुशेषवयंवत्त्वाभवणादिति द्रष्ठव्यम्‌ । 
तथाऽपि तत्स्ये पाचकत्वपाठकत्वे भिन्ने एव । एवमीदवरतत्साक्षिणोः “एक दख पलपल भिल एव, एवमीष्वरतत्साकषिणी: जीवसाक्षिगोष 
न भेदः, किन्तु जीवत्वसाक्षित्वरूपयोधंमंयोरेव भेद: । 

१. भेदः तस्येति पाठो गपुध्तके । खपुस्तके यद्यपि तथार्जप तस्येति पाठ: । 
परश्च तदग्रवर्ती उपास्य तु नरिगुणेत्यादि पाठ; । सबं पुस्तकेषु तस्येवोपाधितया 
तदुपहितस्याप्यनेक्वोचित्यात्‌ कथं तदेकता इति पाठः दृश्यते, तथाऽप्यसङ्गत एव. 
सः प्रतिभाति । अस्मदुपन्यस्तपाठस्यायमरथः-तथा च तस्य-ब्रह्मादिभेदस्य, विशेषण- 
ओदमुळायत्तत्वात्‌ तत्र च तस्या मायाया एव उपाधितया तदुपहितस्याप्येक्वो- 
ईवत्यात्कथ तंदनेकता“-्ह्माधिनेकतेत्मादाङ्येष्या दिर; 5 Digitized by eGangotti 


न!) वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


_ यथा विषयेन्द्रियसन्निकषीदिकारणबशेन जोवोपाध्यन्तःकरणस्य वृत्ति- 
भेदा जायन्ते, तथा सज्यमानप्राणिकमेवशेन परमेश्वरोपाचिभूतमायाया 
वृत्तिविशोषा* इदमिदानीं स्रष्टव्यमिद्मिदानीं पाळयितर्यामदमिदानीं 
संदर्तव्यमित्याद्याकारा जायन्ते । तासां च वृत्तीनां सादित्वात्तत्मतिविम्बित 
चतन्यमपि सादीत्युच्यते ५ एवं साक्षिद्वविध्येन प्रत्यक्षज्ञानद्वविध्यम्‌ । 
प्रत्यक्ष॒त्व॑ च ज्ञयगतं ज्ञप्तिगतं चेति निरूपितम्‌ ॥ २५ ॥ 

समाधान--जेसे कि न्रिषय और इन्द्रिय सन्निकर्ष आदि कारणों से जीव की 
उपाधिरूप अन्तःकरण में भिन्न-भिन्न वृत्तियाँ उत्पन्न होती है । उसी प्रकार सृज्यमान 
प्राणियों के कमं-संस्कार के कारण परमेश्वर की उपाधिरूप माया में विशेष वृत्तियाँ 
उत्पन्न होती हैं कि इस समय इसकी सृष्टि करनी चाहिए. इसका पालन अथवा" 
संहार करना चाहिए । ये वृत्तियाँ सादि होने से उनमें प्रतिबिम्बित चेतन्य भी 
सादि कहा जाता है । इस प्रकार साक्षी दो प्रकार के हेने से प्रत्यक्ष ज्ञान भी दो 
प्रकार का हुआ । ज्ञानगत प्रत्यक्षत्व ओर विषयगत प्रत्यक्षत्त्र तो पहले ही निरूपण 
किया गया है॥ २४ ॥ 

नन्वीक्षणस्येश्वरसाक्षिणः' सृष्टिपुवंकाळीनत्वप्रतिपादनात्तत्यानादित्वं बाधितम्‌, 
तस्य सादिश्वे ईश्वस्याप्मनादित्वं बाधितमिति शङ्कतेनन्विति । यथाऽभिव्यञ्ज- 


कान्तःकरणवृत्तेः सादित्वेन ततप्रतिबिम्वितजोवसाक्षिस्वरूपज्ञानस्यापि सादित्वं तथे- 
क्षणाद्यभिव्यञ्जकमायावृत्तः सादितया तत्प्रतिबिम्मितेश्वरसाक्षिचेतन्पस्येक्षणादिज्ञान- 


स्वरूपस्यापि सादित्वमतो न तयोः स्वतोऽनादित्ते बाधकमित्याशयेनाइ--उ च्यत 
इति । एवं साक्षिदृवेविष्यप्रतिपादनात्तस्येव तत्तद्वृत्मनुगतस्य ज्ञानत्वात्प्रत्यक्षज्ञान- 
दुवेषिष्यमपि सिद्धमित्याह--एवसिति । एवं सास्षिदृवेविष्यनिूरणाज्जीवेशवरसा- 
क्षिजन्यप्रत्यक्षभेदेन प्रत्यक्षज्ञानस्य द्वेविष्यं सिद्धमिति तु न रम्यं ज्ञप्तिगतं प्रत्यक्षत्वं 
१. जायन्ते इत्यनेनान्वयः । 
२. समानाधिकरणे षष्ठयो । तथा च ईदवरसाक्षिण ईक्षणस्य सष्टिपुवेकालिकएव- 


प्रतिपादनात्‌ कालिकादधिर ह्वितत्वस्यानादित्वस्याभाव ईश्वरसाक्षिणि तस्य क्षणस्य 
सादित्वे तहिशिष्ट्स्येष्ववरस्यापि सादित्वमिति शङ्कतेनन्विति । 


३. वस्तुतरित्वदमेव रम्यं तच्च प्रत्यक्ष पुन द्विविधमिति प्रकृतानुसारात्‌ तत्र जीव- 


साक्षीति आदस्य जीवसाफ़्िण्यपरस्येत्री wi त्यं दष स्माधिः/ रट 
विभीषिका5पि धुलिप्रक्षेपरूपवेत्यपि दन सकि a 
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तत्र ज्ञप्तिगतप्रत्यक्षत्वस्य सामान्यलक्षणं चित्त्वमेव’ । पर्वतो बहिमा- 
नित्यादावपि बह्वथाद्याकारवृत्त्युपहितचेतन्यस्य स्वात्मांशे स्वप्रकाशतया 
प्रत्यक्षत्वात्‌ । तत्तद्विषयांशप्रत्यक्षत्वं तु पूर्वोक्तमेव |. तस्य च भ्रान्तिरूप- 
प्रत्यक्षे नातिव्याप्रिः, भ्रमप्रमासाधारणप्रत्यक्षत्वसामान्यनिवेचनेन तस्यापि 
लक्ष्यत्वात्‌ । यदा तु प्रत्यक्षप्रमाया एव लक्षणं वक्तव्यं तदाः पूर्वाक्त- 
लश्चणेऽचाधितस्वं विषयविशेषणं देयम्‌। शुक्तिरूप्यादिञ्रमस्य संसार- 


करवाए पाया सिकरजतादि(वषयकत्वेनोक्तलक्षणा भावान्नाति- 
व्याघिः ॥ २६ ॥ 


. वहां पर ( प्रत्यक्षद्यय के बोच में ) ज्ञानगत प्रत्यक्षत्व का सामान्य लक्षण 
चेतन्य ही है। 'पवंतो वह्निमान! इत्याद अनुमिति ज्ञान में भी वक्ति के आकार 
वाली अन्तःकरण की वृत्ति से उपहित चेतन्य अपने अंश में स्वप्रकाश होने के 


कारण प्रत्यक्ष हो है। उस-उस विषय में प्रत्यक्षत्व पहले कह आये हैं । इसलिए 
भ्रान्तिरूप प्रत्यक्षत्व में अतिव्याप्ति नहीं है, क्योंकि यहाँ पर भ्रम तथा प्रमा दोनों 


ही प्रत्यक्षत्व का सामान्यरूप से निवंचन होने के कारण भ्रान्तिरूप प्रत्यक्ष भी 
लक्ष्य ही है। 

जिस समय प्रत्यक्ष प्रमा मात्र का लक्षण करना इष्ट हो तो पूर्वोक्त लक्षण में 
अवाधितत्व विषय में विशेषण दे देना चाहिए । शुक्ति-रजत आदि भ्रम का विषय 
सक्षार-काल में ही बाधित हो जाता है, इसलिए उक्त भ्रमज्ञान प्रातिभासिक रजत 
को विषय करने वाला होने के कारण उक्त ( प्रमा के ) लक्षण की ( शुक्ति-रजत 
भ्रम मे.) अतिव्याप्ति नहीं हुई ॥ २६॥ | 
चित्त्वमेवेत्युत्तरग्रन्यविरोधात्‌ । कन्चिद्विशेषमभिधातुः वृत्तमनुवदति-प्रत्यक्षत्वसिति । 

तत्र - ज्ञेगगतज्ञप्तिगतप्रत्यक्षत्वयोमंध्ये । नन्वनुमिध्याँदावतिव्पाप्तिरित्याशद्धध 
सर्वत्रापि तत्तदाकारवृत्युप हितचेतन्यस्य स्वात्मांशे प्रत्यक्षत्वेन स्वस्यापि ज्ञानस्य 
लक्ष्यत्वान्नातिव्याप्तिरित्याइ-पर्बत इ ति । 'यस्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म? (१० ३-४-१)- 

१. चित््वं-रवप्रकाशत्वम्‌ । न चास्य लक्षणस्य भ्रमेऽतिव्याप्तिः, ञ्रमज्ञानस्यापि 
स्वांशे ( ज्ञानांशे ) प्रत्यक्षतया साभान्यलञ्षणस्य जक्ष्यत्वात्‌ । विशेषलक्ष णस्याति 
व्याप्तिनिरासस्तु मुलकुतेव अबाधितविशेषणोपादेन करिष्य इति। 


परक तेति ति. पाठ:, स्‌, चायुक्तः, अवाधितविशेषणस्य 


>" 


५६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌; 


ननु “विसंवादिग्रइत्त्या श्रान्तिज्ञानसिद्धावपि तस्य आतिभासिक- 
तत्काछोत्पन्नरजतादिविषयत्वे न प्रमाणम्‌, देशान्तरीयरजतस्य क्लृप्तस्येव 
तद्विषयत्वसम्भवादिति चेत्‌, न । ९ | 
शङ्का--( जहाँ रजत बुद्ध से व्यक्ति की शुक्तिरजत में प्रवृत्ति होती है, पर 
रजत न मिलने से वह प्रवृत्ति विफल हो जाती है । ) इस विफल प्रवृत्ति से शुक्ति- 
रजत का ज्ञान भ्रान्ति रूप सिद्ध होता है। किन्तु उस वि ज्ञान का विषय 
प्रातिभासिक तत्काल उत्पन्न ( अनिवंचनीय ) रजत है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है, 
इसलिए इस भ्रान्तिज्ञान का विषय देशान्तरीय ( विपणस्थ ) रजत जो सिद्ध है, वही 
सम्भव है तो फिर अनिवंचनीय-र्‌जत भ्रमज्ञान का विषय क्यों मानना ? 
इत्यादिश्रुत्या चित्वस्येव प्रत्यक्षर्वामिधानाञ्चद्रपस्य ज्ञानस्य स्वात्मांशे स्वप्रकाशतया 
सवंस्यापि ज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वादित्यथं: । नन्वनुमित्यादौ प्रत्यक्षत्वव्यवह्मरः कुतो 
नास्तीत्याशद्धध तत्तद्विषयांशनिरूपितप्रत्यक्षत्वप्रयोजकस्य पूर्वोक्तस्याभावादित्याशयेः 
नाह--तत्तदिति । ननु योग्यविषयस्य स्वगोचरवृत्युपहितप्रमातृर्चेतन्यसत्ता$तिरिक्त- 


सत्ताधूर्पस्य* शुक्तिहप्यादिज्ञानेः्तिव्याप्तिरित्याशइबयाह--तस्येति । प्रत्यक्ष- 
प्रमाणनिरूपणे भ्रमप्रमासाधा रणप्रत्यक्षत्वसामान्यत्तिव चनमनुपपन्न मत्वाऽऽहु-यदेति। ` 


प्रत्यक्षप्रमाग्रा-ज्ञेयगतस्य यथाथेप्रत्यक्षप्येत्यथंः । नन्ववाधितश्वं पारमाथिकत्वम्‌ ? उत 
सत्त्वमात्रम्‌ ? नाद्यः घटादिश्ञनेऽव्याप्तेः 3 । न द्वितीयः, शुक्तिरूप्यादिज्ञानेऽतिय्याप्ते- 


स्तादवस्थ्यादित्याशद्धच संसारदशायामवाधितत्वं विवक्षितमित्याह-शुक्ती ति। भ्रमस्य | 
-ण्भान्तिज्ञानस्य । प्रातिभासिकरवं प्रतीतिकालमात्रवु त्तित्वमनिवचनीयत्वसिति* 


यावत्‌ । तथा च तदानोमनिवंचनीयं रजता्युत्पद्चते तस्य शुक्तिज्ञानवाष्यत्वात्‌ तज्ज्ञा- 
नस्य बाधितविषयकत्वमिति भावः । 


इदभसहमानोऽन्यथासपरातिवादी शद्धते--नन्विति । यद्यपि विसंवादिप्रवृत्त्य 
१. विफछा प्रवृत्तिविसंवादिनी यथा तोयबुद्ध्या भरीचिष प्रवृत्तस्य पिपासोः । 
सफला प्रवृत्तिः संवादिनी यथा गाङ्गो जले ists 1 बा = 
२. शुक्तिकप्यादेज्ञात इति पाठो गपुस्तके । अस्मिन्‌ पाठे स्वगोचरेष्या दिशुक्ति- | 
रूप्यादेविशेषणम्‌ । तथा च तत्र 'पर्वोक्तलक्षणस्य' शेषः $ । पूर्वोक्त 
लक्षणस्य अतिग्याप्ति रित्यर्थः । के sir 
३. वेदान्तमते घटादीनामपि बाधित्वात्‌ । 
CC-0. ४: अनिवेचनोयेल्वमिति गेपुस्तके नास्ति ।' Varanasi. Digitized by eGangotri 
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तस्यासन्निकृष्टतया प्रत्यक्षविषयत्वायोगात्‌ । न च ज्ञानं तत्र प्रत्या- 
सत्तः, ज्ञानस्य प्रत्यासत्तित्वे तत एव वह्यादेः ग्रत्यक्षत्वापत्तावनुमाना- 
दुच्छेदापत्तेः ॥ २७ ॥ 

सताधान--( देशान्तरीय रजत के सहित इन्द्रिय-सन्निकषं न होने से वह 
असन्निकृष्ट है ) इसलिए वह ( आपणस्थ रजत ) असनिक्रृष्ट होने से उसका प्रत्यक्ष 
,होना सम्भव नहीं है ( क्योंकि इन्द्रियसन्तिकर्ष रूप प्रत्यक्ष ज्ञान की सामग्री वहाँ 
है नहीं )। वहाँ ज्ञानरूप प्रत्यासत्ति भी नहीं मान सकते, क्योंकि उसी ज्ञानरूप 
प्रत्यासत्ति में 'पव॑तो वल्िमान्‌' इस स्थल पर 'वह्नि' आदि का भी प्रत्यक्ष मानना 
पड़ेगा, इससे अनुमान आदि प्रमाणों का उच्छेद होने लगेगा || २७ ॥ 


भ्रान्तिज्ञानं सिध्यत्ति, तस्य च विषयं विनाऽनुपपत्तिस्तद्विषयं साधयति, तथाऽपि 
स विषयः प्रातिभासिकस्तत्कालोत्पन्न इत्यन्न नास्ति प्रमाणमित्याह-विसंवादी ति । 
यद्विषयकप्रवृत्तिस्तस्य लाभे तस्याः संवादित्वमछाभे तु विसंवादित्व, तच्च भ्रान्ति- 
जन्यप्रवृत्तेरित्यथं: । ननु विषयान्तरानुपपत्तिस्तत्र प्रमाणमित्याशङ्भघाह-देञञान्त- 
रोयेति । असभ्नकृष्टेशान्तरीयं वस्तु न प्रत्यक्षविषयत्वयोग्यमिति दूषपति-नेति । 
असन्निकृष्ठस्थ भ्रमे भानं नोपपद्यते प्रत्यक्षामग्र्याः सन्निकषंघटितत्वेन तद्रहितस्य 
भ्रत्यक्षविषयत्वायोगादिति भावः। नन्वस्तु अलौकिक: सन्निकषं इस्याशद्धघ स च 
कि सामान्यात्मकः कि वा ज्ञानरूप इति विकल्प्य नाद्यः । तत्र प्रभाणाभावात्‌^ । 
सश्चिकृष्टयुमादिकमेव प्रत्यक्षविषयीभुतं न तु तन्मात्रं येन सामाग्यं प्रत्यासंत्तिरिति 
कल्पना स्यादिति प्रथमपक्षपरिहारं मनसि निधाय द्वितीयं पक्षं परिहरति-न 
चेति। तत्र--भ्रात्तिप्रत्यक्षविषये । ज्ञेयेन रजतादिना ज्ञानमेव सन्निकर्ष इति, 
न च प्रमाणाभावादिति भावः । विपक्षे बाधकं हेतुमाह-ज्ञानस्येति । तत एव- 
ज्ञानक्षणप्रत्यासत्तेरेव 1 अलौकिकाऽपि प्रत्यक्षसामग्री अनुमितिसामग्रीतो बलवती, 
छाघवादिति भावः । ` 


भ SMS SMS टा 

१. तत्र प्रमाणाभावादिति । अयमाशय:--महानसे वह्लिघुमयोर्व्याप्तिग्रहसमये 
धुम्वेन वल्चिस्वेन च सकलधूमवह्िव्यक्तीनामुपस्थितिर्जायते, सध्याचोपस्थिती 
सकलधुमवल्विव्यक्तीनां व्याप्यव्यापकभावो प्रह्मते नो चेन्महानसीयधुमवह्िव्याप्त्या 
पवते काम मितिनं स्यात, अतो Se सकलव्यक्त्युपस्थितये 
सामान्यलक्षणा स्वीकार्य्ति ताकिकों। ` अत वदामः मन हेग चे संकेल- 


५८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


ननु रजतोत्पादकानां रजतावयवानामभावे शुक्तों कथं तवापि रजत- 
सुत्पद्यते इति चेत्‌। उच्यते-- 

शङ्का--श्रमज्ञान स्थल पर प्रातिभासिक रजत की उत्पत्ति मानने वाळे आप 
( वेदान्तिओं के ) मत में रजत के उत्पादक रजतावयव के अभाव में शुक्ति में 
रजत कसे उत्पन्न होता है, ( क्योकि अवयव के दिना अवयवी का उपपन्न 
सम्भव नहीं ) । 


नन्वेवं तह अपुवंरजतोत्पत्तिपक्षोऽप्यसङ्गतो रजतोपादानलोकिकतदवथवा- 
भावात्‌ । अलोकिकानां तेषां तदुपादानस्वे प्रमाणाभावादिति शङ्धूते-- नन्विति। 
अन्यथा उपपत्त्यभावात्पारिशेष्याद्रजतोत्यत्त्यङ्खीकारस्याव्यकस्वात्तदनुकूला तत्सामग्री 
कल्पनीयेति समाधानं प्रतिजानीते - उच्यते इति। लोकिकोपादानाभावात्‌ 
रजतोत्पत्तिनं सम्भवतीति न साम्प्रतम्‌, उपादानोपादेययोः सारश्यावक्यम्भावादः 


धुमवल्वघ्‌ पस्थितिश्चेत्‌ सामाभ्यलक्षणया स्यात्‌ सवेषां सवंज्ञत्वमयत्नलब्धरम्‌ । तथा 


हि, सामान्यलक्षणा नाम प्रत्यासत्तिः सन्षिकर्षविशेषः, स चेदसन्नि हित थिषयेपि 
भदत अथ च मुतभाविवत्तंमानयावदव्यनत्या आत्मानं संयुनक्ति किमवशिष्टमसावज्ञ- 


प्रयोजकमिति । तथा चेश्वरोऽसीति दृष्टविरुद्धमपि कल्पय । कस्ते निवारकः स्यात्‌ । 


अस्माभिस्तु सन्निहितधुमा दिसंयुक्तस्य चक्षुषः अतीतानागतासर्निहितवतंमानविषय- 
समपंणे साम्थ्यन्नोपलब्धरम्‌ । दृष्टिविरुद्ध तत्कल्ययतस्ते साहस विजुम्भितमेतत्‌ । कथं 


ताहि वेदान्तनये महानसीयघुमवह्िव्याप्स्या पर्वते तदनुभानमिति । म्पृणु समाहितः 
सन्‌ । व्याप्तिग्रहकाले महानसे मह्मानसीयधुमवल्णथोः गोष्ठे गोष्ठोययोचच तयोरेव 


व्याप्यव्यापकभावो गृह्यते, ग्रुहीते च पृथकप्रथग्‌ व्याप्यव्यापकभावे सामान्यतो 
धुमवह्विविषयं तमनुमिनोति । यथा घुमो वह्निव्याप्यः महानशादिषु तथोपलम्भात्‌, 


एथिवीव्याप्यगन्धवत्‌ इति । ननु महानसादिदृततिप्रस्यक्षधुमे वल्चिसम्बन्धस्य ग्रहीत- 
त्वात्‌ देशान्तरी पकालान्तरीयस्यानुपस्थितत्वाच्च धुमो वक्तिव्याप्यो न वेति संशयो 
न स्याद, सामान्यलक्षणया च सकलव्यबत्युपस्थिती देशान्तरीयादिपु वह्िनिरूपित- 
व्याप्तिसन्देहो भविष्यतीति चेन्न । समानप्रकारनिश्चयस्थेव संदायघिरोि त्वाद्‌ ॥ ' 
शमो वह्िव्याप्यो न वेत्याकारकसंश्यस्य वह्निव्याप्यो धुम इति नियय एव 
विरोधी । अत सामानयछक्षणाशलरीकारेण , महातसादो,तत्तदघुसत्वेद: साभानाधिक- 


रण्यनिश्ये सत्यपि सामान्यतो घुमत्वेन निवयाभावास्त संशयानुपपत्तिरिति संक्षेपः । 
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न हि लोकसिद्धसामम्री आातिभासिकरजतोत्पादिका, किन्तु, 
बिलक्षणेब | तथा (हि काचकामळादिदोषदूषितलोचनस्य पुरोबतिद्रव्य- 
संयोगादिदमाकारा चाकचिक्याकारा काचिद्न्तःकरणवृत्तिरूदेति तस्यां 'च 
वृत्ताविद्मवच्छिन्नं चेतन्यं प्रतिबिम्बते । तत्र पूर्वोक्तरीत्या वृत्ेरिगमने- 
नेदमवच्छिन्नं चेतन्यं बृस्यर्वाच्छन्न' चेतन्यं प्रमातृचैतन्यं 'चाभिन्नं 
भवति । ततश्च प्रमाठ्चेतन्याभिन्नविषयचेतन्यनित्ठा शुत्तित्वप्रकारिका- 
बिद्या" चाकचिक्यादिसाद्श्यसन्दर्शनसमुद्‌बोधितरजतसंस्कारसभ्रीचीना 
काचाद्दिषसमवहिता रजतरूपाथोकारेण रजतज्ञानाभासाकारेण 'च* 
परिणमते ॥ २८ ॥ 

समाधात--प्रातिभासिक रजत की उत्पत्ति में लोकसिद्ध सामग्री कारण 
नहीं है, परन्तु ( इसका कारण ) कुछ विलक्षण हो है, जेसे कि--काचकामलादि 
दोप से दूषित नेत्र का परोवत्ति द्रव्य. के साथ संयोग होते ही इदमाकार तथा 
चाकचिक्याकार कोई अन्तःकरण की वृत्ति उत्पन्न होती है। उसी वृत्ति में इदमांश 
से अवच्छिन्न चैतन्य का प्रतिविम्ब पड़ता है । पूर्वोक्त रीति ( तडागोदक रीति ) से 
वृत्ति बाहर निकलो है। अतएव इदमावच्छित्न चैतन्य, इदमाक्रार-वृत्यवच्छिन्न 
चेतन्य तथा प्रमातृचेतन्य का अभेद हो गया। इसके अनन्तर प्रमातृचेतन्य से 


अभिन्न जो विषयचेतन्य, उसमें रहने वाली शुक्तित्वप्रकारिका अविद्या चाक- 
चिक्यादि साइश्य संदर्शन से उद्बुद्ध रजत के संस्कार से सहकृत है, काचादि दोष- 


युक्त है, धतः वही अडिद्या रजत रूप से, तथा रजत ज्ञानाभासरूप से परिणत हो 
जाती है॥ २८॥ 

०7 काना कनक. क्या कोण कय “कज क. आल अर काग rms on 
लोकिकरजदोत्पादने न लोकिकसामग्मपे्षेत्याइ- न होति । तद्दयतिरिक्तसामग्रय- 
भावात्पृच्छति--किन्त्चिति। यथा प्रातिभासिकं रजतं लोकिकरजतविलक्षणं 


१. वियदाद्युपादानाविद्यातो वेलक्षण्यं द्योतयितु' विषयचेतन्यनिष्ठा शुक्तित्व- 
प्रकारिकेति विशेषणद्वयम्‌ | वियदाद्ध॒पादानमूछाविद्या तु चिन्मात्रासिता चिन्मात्र- 
विषया निविकल्पकज्ञाननिवंत्या च, इयन्तु तूछाविद्या शुक्त्यवच्छिन्नचेतन्याश्रितर- 
जतभिन्ना या शुक्तिस्तन्तिष्ठं यच्छुक्तित्वं तत्प्रकारिका सविकल्मकज्ञाननिव्या चेतिः. 

घेलक्षण्यम्‌ । 
__ ९१ वि आतिभार्तिकेरेगींतोकारेणतजेज्ञांनांकारेण> र्भेताकारवृत्तिर्पेण"क 


“६० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


*परिणामो नाम उपादानसमसत्ताककायोपत्तिः। विवर्तो नाम उपा- 


तथा तदुत्पादिका सामग्रधपि लोकप्रसिद्धसामग्रीतो विलक्षणेवेत्युत्तरमाह-- 
विलक्षणेति | तहि तसस्वरूपं वक्तव्ममित्यपेक्षायां प्रतिशातमर्थमुपपादयति-- 
तथा होति । तत्र - चेतन्ये प्रतिबिम्बिते सति । पूर्वोक्तरीत्या-ताडागोदक- 
मिऱ्याचुक्तरीत्या । तत£--त्रिविधचेतन्याभेदसम्पत््यनन्तरच । अविद्या --रजत- 
“रूपार्थाकारेण रजतज्ञानाभासाकारेण च परिणमत इत्यन्वयः । ननु अविद्याया एवा- 
काशादि प्रपच्चोपादानत्वाभ्युपयमात्तिज्ञाहानि रित्याशङ्खानिरासाय प्रमातृचेतन्येत्यादि- 
विशेषणद्वयम्‌ । ननु यथोक्ताविद्या सवंदा यथोक्ताकारेण कूतो न परिणमत इति 
चेत्‌, निमित्तकारगविरहादित्यभिप्रेय निमित्तकारणमाह--रजतसंस्कारेति। 
यद्यपि संस्कारोऽपि सव॑दा वत्ते, तथाऽप्युद््रोधितस्य निमित्ततेत्यभिप्रेत्योक्तम्‌-- 
चाकचिक्यादोति । चाकचिक्मादेः साइश्यस्य सन्दर्शनेन समुद्बोधितो रजत" 
संस्कारस्तल्वक्षणया सामप्रच सहकृता । ननु चाकचिक्यादिसाइर्यसन्दशंने नीलपृष्ठ- 
न्रिकोणताऽदशंने च कि निमित्तमित्यपेक्षायामाह- काचादीति । 
नेत्रनिष्ठकाचादिदोपसंयुक्ता परिणमत इत्युक्तम्‌, तत्र किलक्षणः परिणाम इत्य- 
क्षायां तल्छक्षणमाह--परिणाम इति । यदभिन्तं कायंमुत्पद्यते तदुपादातः 


परिणमते इत्यर्थः । वृत्तरेव ज्ञानशब्दवाच्यस्वादिति भावः । अविद्यायाः वृतत्याकार- 
परिणामगप्रयोजकस्तु, इन्द्रियाणामनिवंचनीयरजतेन सन्निकर्षाभावात्‌ करणासहङृतेन 
-साक्षिणा तस्रकाश्षकत्वायोगात्‌ तःद्धानासम्भवो यतः अतः साक्षिणा प्रातिभासिकस्य 
भासनाय-पाक्षिसम्बन्ध एवेति बोष्यम्‌ । 

१. यादशी सत्ता उपादानस्य तारकत्ताककार्यापत्तिः परिणाम इस्यथंः । यषा 
र्‍व्यावहारिकसत्ताकानां तन्तूनां व्यावह्मारिकसत्ताकपटभावापत्तिः सा परिणामपद- 
-वाच्या । पारमाथिकसत्ताकस्य ब्रह्मण उपादानरूपस्य सत्तायाः विषमा-व्यावहारिकी 
वियदादेः, प्रातिभासिकी शुक्तिरजतादे:--सत्ता थेषान्तानि उपादानविषमसत्ताकानि, 
“तानि च कार्याणि चेति तेषामापत्तिस्तथा । तया च ब्रह्मणो वियदादिप्रपञ्चत्य 
:विवर्तोपादानत्वं निमिततत्वञ्चेति 'परक्कतिश्च ्रिश्ादृष्टान्तानुपरोधात्‌? ब्र सु" 
१-४-२३ इति न्यायात्‌ । परिणाम्युपादानन्तु भायेव, सा च कवचित्तळा कवचित्सले 
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सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ६१: 


दानविषमस'त्ताककायोपत्तिः । प्रातिभासिकरजतं 'दःविद्यापेक्षया परिणामः 
व्वैतन्यापेक्षया विवर्त इति चोच्यते ।" अविद्यापरिणामरूपं च तद्रजतम- 
बिद्याधिष्ठाने इदमवच्छिन्नचेतन्ये वर्तते । अस्मन्मते स्वस्यापि कार्यस्य 
स्वोपादानाविद्याधिष्ठानाश्रितत्वनियमात्‌ ॥ २९ ॥ 


परिणाम एवं विबत्तं का निरूपण-- 


उपादान के समान सत्ता वाले कार्यं को परिणाम कहते हैं तथा उपादान के 
विषभ सत्ता वाले कायं को विवत्त कहते हैं।. प्रातिभासिक रजत अविद्या की 
अपेक्षा से परिणाम है और चेतन्य की पेक्षा से विवत्त कहा जाता है । क्योंकि 
अविद्या. का परिणामरूप रजत अविद्या के थधिष्ठान इदमवच्छिन्न चेत्य में 
वर्तमान है। कारण हमारे ( वेदान्तियों के ) मत में सभी कार्यों का उपादान 
कारण अविद्या है और वे अपने उपादान कारण विद्या के अधिष्ठान में भाशित है- 
यह नियम है ॥ २९॥ 


कारणम्‌ । तेन समा सत्ता यस्य कार्यस्य तथा, मुतकार्यस्यापत्तिः यथोक्तकार्याकारेणो- 


वः, यथा व्यावहारिकसत्ताकदुग्धे तत्समसत्ताकदधिरूपकार्यापत्तिरित्य्थः ४ 
विवतऽतिव्याप्तिवारणाय सससत्ताकेति । समसत्ताकपदव्यावत्पंत्वाद्‌ वक्ष्यमाणो- 
पयुक्ततवाच्च । विवतं लक्षयति--बिवर्तो नामेति । उपादानाद्विपमः सत्ता यस्य 
कार्यस्य तदापत्तिः । परिणामेऽतिव्याप्तिनिरासाय विषम सत्ताकेत्युक्तम्‌ । प्राति- 
भासिकरजतादेः परिणामत्वं विवतेत्वं चास्तीत्याह--प्रातिभासिकेति। नन्व- 
विद्यापरिणामस्य रजतस्याविद्यायां तादासम्यसम्बन्धेन वतंमानस्य चेतन्ये तत्सम्बन्धेन 
नावतंभानस्वाच्चंतन्योपादानकस्वासम्भवाद कथमुक्तविवतंतःः रजतस्य ? इत्या- 
शङ्कच बविद्यापरिणामस्य तदधिष्ठानाशितत्वनियमाग्नोक्तदोष इत्याह-अविद्य ति। 
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१. यथा तन्तुपरिणामस्य पटस्य तन्तुदेशत्वम्‌, तथा अविद्यापरिणामस्य शुक्तिः 


रूप्यस्यापि अविद्यादेशत्वम्‌ । अविद्या च चेतन्यनिष्ठा, तथा च शुक्तिर्प्यस्यापि 
चेतन्थनिष्ठत्वमुचितमिति भावः । 
२. कथमुक्ता चेतन्यविवतंता रजतस्य इति पाठेन भाव्यम्‌ | अथवा अस्येवः 


समसिवृत्या'उत्तस्वमम्चेतन्यस्यविवतंता- उक्तनिचतंत!/ सा-क्ग्रभिश्येक्रोऽसं; कां; 3; 


६२ वेदान्तपरिमाषाया; प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌; 


* ननु 'चेतन्यनिष्ठस्य रजतस्य कथमिदं रजतमिति पुरोबतितादात्म्यम्‌ ? 
उच्यते । यथा न्यायमते आत्मनिष्ठस्य सुखादेः शरीरनिष्ठत्वेनोपाल्म्भः 
शारीरस्य सुखाद्यधिकरणतावच्छेदकत्वात्‌ , तथा चतन्यसात्रस्य रजतं 
ग्रत्यधिष्ठानतया इद्मवच्छिन्न'चैतन्यस्य तद्धिष्ठानत्वेन इदमोऽवच्छेद्क- 
न्दया रजतस्य पुरोबर्तिसंसगेप्रत्यय उपपद्यते । 

तस्य च बिषयचेतन्यस्य तदन्तःकरणोपद्दितचेतन्याभिन्नतया विषय- 
'चतन्याध्यस्तमपि रजतं साक्षिण्यध्यस्तं केचळसाक्षिवेद्यं सुखांदिवद्नन्य- 
जेद्यमिति चोच्यते ॥ ३०॥ 

शङ्का-“चेतव्यनिष्ठ रजत का यह रजत है” इस प्रकार पुरोवत्ति वस्तु के 
साथ तादात्म्य केसे दीखता है? 

समाधान--ऊहते हैं, कि जिस प्रकार न्याय-मत में आत्मा में रहते हुए भी 
सुख-दुःखादि को उपलब्धि शरीर में होती है, क्योंकि सुखादि की अधिकरणता का 
अवच्छेदक शरीर है । उसी प्रकार ही शुद्ध चेतन्य मात्र को तो रजत का अधिष्ठान 
हम मानते नहीं, किन्तु इदमवच्छिन्न चतस्य हम मानते हैं। चेतन्यनिष्ठ रजत की 
अघिष्ठानता का अवच्छेदक इदं होने के नाते अवच्छेदक के पुरोवत्तित्व धमं का 
सम्बन्ध ( इदमवच्छिन्न ) चेतन्यनिष्ठ कल्पित रजत में दीखता है। वहाँ पर 
विषयचेतन्य का अन्तःकरणोपहित चेतन्य से अभिन्न होने के नाते विषयचेतन्य में 
कलित रजत भी साक्षी में अव्यस्त माना गया है। केवल साक्षिवेद्य तथा सुखादि के 
समान अनन्यवेद्य भी कहा गया है। ३०॥ 
नन्देवं तहि पुरोवतितादासम्य्रश्ययानुपपत्तिरिति शङ्भृते--नन्विति । अविद्याः 
परिणामस्याविद्याधिष्ठानाथितत्ववच्चेतम्याष्यस्तस्य रजतादेः तदवच्छेदकपुरोवतिः 
तादातमपप्रत्ययोपपत्तिरित्याशयेन समाधत्ते-उच्यत इति । ब्राह्मणोऽहं सुखी मम 
देहः सुखीत्येवं शरीरनिष्ठत्वेन देहस्यात्मनि सखाद्युपछव्ऽ्रवच्छेदकत्ववदिदमश्चतन्ये 
रजताष्यासस्यावच्छेदक्वादुक्तप्रत्यय उपपद्यत इत्याह--तथा चेतन्येति । 

नन्विदमवच्छिन्नचेतन्याध्यस्तरजतादे: साक्षिष्यनध्यस्ततया तस्य केवलसाक्षि- 


१. ननु अग्ने तलस्थतन्तुपु विद्यमानस्य पटस्य प्रत्यक्षकाले इहेदानीं पट इत्या- 


` 


कारो यथा तथा चेतन्यनिष्ठाविद्यायां वतंमानस्य शुक्तिरूप्यस्य चेतन्ये रजतम्‌ इति 


यो pT भवति सी रजतमिएयाद डूते--ज़स्त्रिति।॥ .सरवंद्यापिनः 
“चैतन्यैस्य 1 इहेति 'प्रीदिर्दिकत्वन्ि मुर hh महयारायः 1 219११ ५1. तिः। ष्ठ 


सटिप्पणा्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ६३ 


ननु साक्षिण्यध्यस्तत्वेडह॑ रजतमिति प्रत्ययः स्यात्‌, अहं 
चदिति चेत्‌ 1 उच्यते। न हि वजोरनााक याद आ 
'विद्याकायत्वप्रयुक्तम्‌ अह सुखीति ज्ञानम्‌। सुखादीनां घटादिवच्छुद्ध- 
चतन्य एवाध्यासात्‌ , किन्तु यस्य यदाकारानुभवाहितसंस्कारसहकृता- 
'विद्याकायत्व॑ तस्य तुदाकारानुभवविषयत्वमित्येवानुगतं नियामकम्‌ । 

दाडूः--साक्षिचेतन्य में रजत का धघ्यस्त मानने पर (साक्षी चैतन्य में 
सुख-दुःखादि कल्पित होने के नाते जसे कि ) “भै सुखी हूँ' इस प्रतीति के समान 
“मैं रजत हुँ' ऐसी प्रतीति होनी चाहिए । 

समाधान-सुख-दुःखादि अम्तःकरणावच्छिन्न चैतन्य के आशित अविद्या 
का कायं होने से “मैं सुखो है? ऐसा ज्ञान होता है, ऐसी बात नहीं है, क्योंकि 
सुखादि भी घटादि के समान शुद्ध चतन्य में अध्यस्त है, किन्तु जिस वस्तु में 
आकार का अनुभव पहले हुआ हो, उस अनुभव का संस्कार अन्तःकरण में पड़ा 
हुआ है, पुनः उस संस्कार से सहकृत अविया-कार्यतव उस वस्तु में है । अतः तदाकार 
स भी उसमें है । यही सर्वत्र अनुगत प्रतीति का विषय समझना 
। 
वेद्यता । सुखादेरिवानन्यवेद्यता च" साम्प्रदायिकेस्च्यमाना कथमुपपद्यत इत्या- 
"शङ्टघाह—तस्य चेति । 

ननु सुखादीनामवच्छेदकशरी रनिष्ठत्वेनोपलम्भो' न सबंदा, महं सुखीत्यात्म- 
निष्ठत्वेनाप्युपलम्मदशनात्‌ । तथा रजतादेरप्यन्तः साक्षिण्यष्यस्त्वाभ्युपगमादहं मनुष्य 
इतिवदहं रजतम्‌, अहं सुखीतिवदहं रजतवान्‌ इत्येषं वा प्रत्ययः कदापि कुतो न 
भवति इत्यावादुते--नस्विति । न हि यत्र यदध्यासस्तस्य तस्निषठाविद्याकार्यत्व- 
प्रयुक्त तन्निष्ठतयेव भानमिति नियम: सम्भवति, सुखादेषंटादिवत्‌ शद्धचेतस्यध्यस्त- - 
स्वेध्प्यहं सुखीति प्रत्ययदर्शनाद इत्याशयेन समाधत्ते-उच्यत इति । तहि घटादेः 
सुखादेः शुक्तिरूप्यादेश्च तत्तस्रतीतिविषयध्वे एथक्‌-एथक्‌ नियाभकमुतेकमिति 
पृच्छति--किन्त्विति1 नानां नियामकाभ्युपगमे गोरवादनुगतंकनियामकस्वीकार 
उचित इत्युत्तरमाह--यस्येति । 


» 
१. पञ्चपादिकाचायः । ३ 
Cc, शदज्ञांनाच्यास"इंति पाठो” गषुस्तके-} Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


६४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


तथा 'च इदमाकारानुभवाहितसंस्कारसहङृताविद्याकायत्वात्‌ घटा- 
देरिदमाकारानुभवविषयत्वम्‌। अहदमाकारानुभवाहितसंस्का रसहिता- 
विद्याकार्येत्यादन्तःकरणादेरहमाकारातुभवविषयत्वम्‌। शरीरेन्द्रया देरू- 
भयविधानुभवसंस्कारसहिताविद्याकार्येत्वादुभयविधानुभवविषयत्वम्‌ | 
तथा चोभयविधोऽनुभवः इदं शरीरमहं देहोऽहं मजुष्योऽह ब्राह्मण इदं 
'चक्षुरहं काण इदं श्रोत्रमहं बधिर इति ॥ 

प्रकृते च प्रातिभासिकरजतस्य प्रमातःवेतन्याभिन्नेद्‌मंशावंच्छिन्न- 
'चैतन्यनिष्ठायिद्याकार्येत्वेऽपि इदं रजतमिति सत्यस्थलीयेदमंशाकारानु- 
भवाहितसंरकारजन्यत्वादिद्माकारानुभवविषयता, न त्वहं रजतमित्यह- 
माकारानुभवविषयतेस्यनुसन्धेयम्‌ ॥ ३१॥ 


( अनादि काल से ही ) इदमाकार अनुभव से उपपन्न संस्कार सहकृत अविद्या 
का कायं घट होने के नाते इदमाकार अनुभव-विषयत्व घट में है । ( इसी प्रकार ) 
अन्तःकरण में अहमाकार अनुभव-विषयत्व का नियामक ( अनादि काल से ) अहु 
अहं? इस प्रकार अनुभव से उत्पन्न संस्कार के साथ अविद्या-कायत्व है । इसलिए 
(आज भी ) उसमें भहमाकार अनुभव-चिषयत्व है। शरीर और इन्द्रियों का 
दोनों प्रकार से अनुभव होता रहा है, अतएव दोनों प्रकार के अनुभव-जनित 
संस्कार से सहकृत अविद्या कायं होने के नाते आज भी दोनों प्रकार के धनुभव- 
विषयस्व शरीर और इन्द्रियों में हैं। इसलिए यह शरीर है, मैं देह हँ, मैं मनुष्य हैं 
मैं ब्राह्मण हैं. यह आँख है, यह कणं है, मैं काना हूँ, मैं बहिरा हूँ, इस प्रकार दोनों 
प्रकार से शरीर-इन्द्रियों में अनुभव-विषयस्व है । Lt 

कृत स्थल में भ्रातिभासिक रजत प्रमातृचेतन्य के साथ अभिन्नता प्राप्त- . 
इदमंशावच्छिन्न चेतन्यनिष्ठ अविद्या का कायं होने पर भी सदा से सत्य रजत का 
यह रजत है इदमाकार अनुभवजनित संस्कार अविद्या का सहकारी होने से 
आज भी रजत में इदमाकार अनुभवविषयता है। 'अहं रजतम्‌' इस प्रकार 
अहमाकार अनुभवविषयता नहीं है 1 इस प्रकार समझना चाहिए ॥ ३१ ॥ । 

TEES 35८८5 ८८5 + फल 
, उक्तनियामकं सर्वत्र योजयति--तथा चेति । निरुक्तानुगतनियामके सति 
भय घटः, अहम, इतीदमाकारानुभवस्याहमाकारानुभवस्य च स्पष्टर्वमभिप्रेत्योभय- 


विघाकारानुभवमावेदयति--तथा चेति । यस्योभयविधा | देहेळि- 
नुभवस्य विषयत्वं देहेन 
यादे; स.ोपयविष्ठोशनुसद एब्सित्यर्थ: १२ Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सरिप्पणाथंदी पिकया हिन्दीटीकया च सहितः ६५ 


नन्वेचमपि मिथ्यारजतस्य साक्षात्साक्षिसम्बन्धितया भानसम्भवे 
रजतगोचरज्ञानाभासरूपाया अविद्यावृत्तरभ्युपगमः किमर्थः ? इति चेत्‌। 
न'। स्वगोचरवृत्युपहितचेतन्यभिन्नसत्ताकत्वाभावस्य विषयापरोक्ष- 
रूपतया रजतस्यापरोक्षत्वसिद्धये तदभ्युपगमात्‌ ॥ 

शङ्का--इस प्रकार यदि मिथ्या रजत साक्षी के साथ साक्षात्‌ रूप से 
सम्बद्धित होने के नाते साक्षी से ही रजत का भान हो सकता है । फिर रजत को 
विषय करने वालो रजतविषयक ज्ञानाभासरूप अविद्या की वृत्ति मानने की क्या 
आवइयकता है? 

समाधान--यह कथन उचित नहीं है, स्ववृत्युपहित प्रमातृचेतन्य सत्ता- 
तिरिक्त सत्ताहीनता ही विषयगत अपरोक्षत्व के व्यवहार का नियामक होने से 
भ्रमस्थल पर रजत का अपरोक्षत्व सिद्धि के लिए वह ( भविद्यावृत्ति ) स्वोकार 
किया जाता है 1 { 


किया जाता 16 56% pnp pI of RSS ES HSRC 

लिइक्तनियामक प्रकृते योजयति--प्रकृते चेति। यद्यपि शुक्तिरुप्यादे: 
प्रमातृचेतन्याभिन्नेदमंशावच्छिन्नचेतन्यनिष्ठाविद्याकायंत्वमस्त तथाऽपि तत्सहकारि- 
कारणम्‌ इदं रजतमित्यादिसत्यरजतस्थलीयेदमाकारानुभवाहितसंस्कार: , अतः 
तस्येदमाकारानुभवविषयत्वं न त्वहमनुभवविषयत्वमिति भावः । 

नन्वस्तु शुक्तिरूप्यस्येदमाकारानुभवविषयत्वं तथाऽपि न तद्विषयाऽविद्यावृत्तिरा- 
श्रयणीया, तस्य? साक्षादनावृततसाक्षिसम्बन्धितयाऽपरोक्षभानसम्भवादिति स्वयूथ्यः ॐ 
शडूते--नन्वेवमपी ति । यद्यपि साक्ष्यव्यस्तरजतस्य साक्षिचेतन्याभिन्नतत्ताकाव- 
मस्ति, तथाऽपि न तस्यापरोक्षत्वं सम्भवति साक्षिचेतन्यस्य रजतगोचरवृत्युपहितत्वा- 
भावात्‌ तस्मात्तदपरोक्षताथंभविद्यावृत्तेरावदयकतेति समाधत्त —नेति। चेतन्य भिन्न 
-सत्ताकत्बाभावस्य--चंतन्पाभिन्नसत्ताकत्वस्य । 


७04430 50 भन So नस ल्ललल्न पक जन्नत मय 
१. शुक्तिरूप्यस्य । 
२. संस्कार: तत्सहकारिकारणमित्यन्वय; । 
३. गपुस्तके न इति पदं नास्ति । टीफाऽनुरोधादपि रक्ष्यमेव । 
' ४. कखपुस्तकयोः स्वयूथी इति पाठः, गपुस्तके स्वपूथ्यभिति पाठ्य । स्वयुथ्यः 
सिदान्ययेकदेशीत्यथ?ः व ० Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by ०0990800 ' 
वे.प. ७ 


६६ वेदान्तपरिभाषोया; प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


नन्बिदंवृत्त' रजताकारवृत्तश्च प्रत्येकमेकेकविषयत्वे गुरुमतव 
विशिष्टज्ञानानभ्युपगमे कुतो भ्रमज्ञानसिद्धिरिति चेत्‌ । नः । वृत्तयः 
प्रतिविम्बितचेतन्यस्येकस्य सत्यमिथ्यावस्तुतादात्म्यावगाहित्वेन* भ्रमत्वस्य 
स्वीकारात्‌ । अत एव साक्षिज्ञानस्य सत्यासत्यविषयतया प्रामाण्यानियमादु 
अप्रामाण्योक्तिः साम्प्रदायिकानाम्‌ ॥ ३२॥ 

शङ्का--इससे इदमाकार अन्तःकरणवृत्ति और रजताकार अविद्यावृत्ति 
इस प्रकार प्रत्येक विषय में वृत्तिद्वय स्वीकार करने पर प्रभाकर मतानुसार भ्रमस्यच 
पर दो ज्ञान स्वीकार करने पड़े । इसलिए विशिष्ट ज्ञान स्वीकार किये विना भ्रमः 
ज्ञान की सिद्धि ( वेदान्तसिद्धान्त में भी ) केसे हो सकती है? 

समाधान--इदामाकार और रजताकार दोनों वृत्तियों में प्रतिबिम्बित चेतन्य 
एक ही है। वही सत्य शुक्ति के सामान्य अंश को तथा मिथ्याकल्पित रजत के 
तादात्म्य को प्रकाशित करता रहता है। इसलिए एक ज्ञान होने से उसमें भ्रमत्व 
स्वीकार किया गया है। इसलिए हो साक्षिज्ञान को सत्य और असत्य का विषय 
करने के कारण साम्प्रदायिको ने उसे प्रामाण्य कोटि में नहीं गिना है ॥ ३२ ॥ 


ननेवमेक __ चनव सस्तु प्रवृतत्यापर हवत इति यापव रजसा स भवृत्तस्थापर हीयत इति न्यायापातः, रजतापरोक्षतासिद्धयेऽ 
विद्यावृत्त्यभ्युपगमे प्राभाकरमतवद्विशिष्टज्ञानानम्युपगमप्रसङ्गेन रजतज्ञानस्य अमत्व- 
हानात्‌ । प्राभाकरमते हि इदं रजतमित्यत्र ज्ञानद्दयमज्ञीकृतम्‌ । तत्रेदमिति पुरोवति- 

. विषयमनुभवात्मकं ज्ञानं रजतमित्यसन्निकष्टरजतविषयं स्मरणाल्मकम्‌, आतो वस्तुः ` 
दयतादाहम्यावगादिविशिष्टज्ञाने क्वापि नास्तीति सबंमपि ज्ञानं यथाथं मेवेति भ्रमज्ञाना” 


१. इदमाकारा पुरोवतिविषयाऽन्तःकरणवृत्तिरेका प्रातिभासिकरजतविषयाऽ 
विदयवृत्तिरपरा । तथा च यथा व्यस्ताश्चयेषु पत्र-शुष्कपत्र-ञ्मर-जपाकुसुमेषु गुह्य" 
माणेहंरित-पीत-नील-रक्तवर्णेनं जात्वपि अमरे चित्ररूपी भ्रमर इति विशिष्ठबुढिः, 
तथेव इदं रजतमिति विशिष्टुद्धिभित्नविषयाभ्यां वत्तिम्यान्वेव भविष्यतीत्याक्षेप्तुर- 
भिप्रायः । 

२. न इति पदं गपुस्तके नास्ति । दीकाया-वास्व्येव । | 

३: ननु इदं रजतमित्यत्र वृत्तिद्वयं स्वीकृत पूवंग्रन्ये तत्रेवमाकाराउन्त:क्रणवृत्तिरेका 
लया च'परोवति' यस्तु हते; इदमवस्छतचेतःय ठत दिः द कषां 


सटिप्पणाथंदीपिकया हिन्दीटीकया 'च सहितः ६७ 


ननु सिद्धान्त देशान्तरीयरजतमप्यविद्याकायमभ्यस्तं चेति कथं 
ञुक्तिरूप्यस्य ततो वेलक्षण्यमिति चेत्‌। न। त्वन्मते सत्यत्वाबिशेषेऽपि 

झाड्का-_वेदान्त-सिद्धान्त में देशान्तरीय ( व्यावहारिक ) रजत भी अविद्या 
का कार्य एवं कल्पित है और ( प्रातिभासिक ) शुक्ति-रजत भी अविद्या का कार्यं 
एवं कल्पित है, तो इन दोनों रजतों में विलक्षणता केसे? | 


_ ला लाय”; वळवळ... 
सिद्धिः, तढःदभवन्मते$पि* वृत्तितद्विषयभेदाम्युपगमे वस्तुद्वयतादात्म्यावगाहवा कज्ञानान- 


म्युपगमाद्‌ भ्रभज्ञानं न सिध्यतीति स एव शङ्वे-न स्विदिति । वृत्तिभेदेशप नास्ति 
ज्ञानभेदस्तयोरेकदेशस्थत्वेन तत्प्रतिबिम्बितचौतन्यस्येकस्वान्मेघमित्याह--नेति । यत 
एकस्येव साक्षिज्ञानस्य सत्यासत्यवस्तुविषयस्वमत एव तस्याप्रामाण्योक्तिः साम्प्रदा- 
पिदानां सङ्गता इत्याह--अत एवेति । 

नन्वेवं महता प्रयासेन शुर्तिरप्यस्याविद्याकायंत्वाच्यस्तस्वसाधनं देशान्तरीयरज- 
ताइ लक्षण्पसिद्धघरथंम्‌र तच्च न संभवति, भवत्सिद्वान्ते देजञान्तरीयरजतादेरपि 
तथास्वाम्युपगमात्‌ । तथा चोपलम्यमानवेलक्षण्ये को हेतुरिति नेथायिक: शङ्कते 
ननु सिद्धान्त इति। त्वन्मते सत्यस्वविशेषेऽपि शब्दज्ञानेच्छादीनां क्षणिकस्वं 
घटादीनां स्थायित्वमिति वेलक्षण्ये यक्षियामकं तदेव ममाप्यस्स्विति परिहरति-नेति। 
काळान्तरोपलम्भानुपलम्भादिकमादिपदेन गुह्यते , तथा च पक्षद्वयेऽपि दोषपरिहारयोः 


410 प प्पट लिय न का 
वृत्तिट्रितोया तथा च रजतं ग्रह्मत इति वृतिद्वयेन विषयदये गृहीते ज्ञानद्वयमेवेदं 


तया च रजतमिदमित्येक ज्ञान भ्रमात्मकमिति सिद्धान्तो भज्येत प्राभाकरमतप्रवेशश् 
स्पादिति चेन्न। भिन्नविषयकवृततोर्भदेऽपि तयोः प्रतिबिम्बितस्य चेतन्यस्येक्यात्‌ । 
भर्पक्षस्थले सर्वत्र वृत्तिप्रमातृविषयावच्छिन्नचतन्यानाँ पूर्वोक्तप्रंणाडथा ऐक्यावदयम्भा- 
चात्‌ तस्य च प्रत्मक्षज्ञानस्य व्यावहरिकसश्येन पुरोर्वातवस्तुना प्रातिभासिकेन रजत- 
चस्तुना च तादात्म्यावगाहितया विशिष्टज्ञानत्वं मत्वं च सिद्धमिति । स 

१. तस्या वृत्तेविषयः तद्विषयः वृत्ति तद्विषय बृत्तितद्विषयौ तयोभेदाम्युपगम: 
तस्मिन्‌ । वृत्तिमेदो यथा एका इदमाकारा अपरा रबतज्ञानाकारा । Anes यथा 
अचिद्यायाः पुरोबति वस्तु विषयः बन्त्याया अविद्यापरिणां प्रातिभासिकं 
रजतमिति । 
०0 ५यभिति शेषः ९३ 7 आविद्ञाकार्य 


हवाच्यस्तत्वाग्युपगमांदित्यंय; 
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केषाञ्चितक्षणिकत्व केषाब्रित्स्थायित्वमित्यत्र यदेवं नियामक तदेव स्वभाव- 
विशेषादिक ममापि। यद्वा घटाद्यध्यासे अविद्येष दोषत्वेनापि हेतु, 
शुक्तिरूप्याद्यध्यासे तु काचादयो दोषा अपि । तथा प्वागन्तुकदोष जन्यतं 
प्रातिभासिकत्वे प्रयोजकम्‌ । अत एव स्वप्नोपढब्धरथादी नामागन्तुक- 
निद्रादिदोषजन्यत्वात्मातिभासिकत्बम्‌ ॥ ३३॥ ` 

ननु स्वप्नस्थळे पूर्वीनुभूतरथादेः स्मरणमात्रेणेंब ठग्रबद्दारोपपत्तो न 
रथादिसृष्टिकल्पनं गौरवादिति चेत्‌। न। रथादेः स्मरणमात्राभ्युपगमे 

समाधन--तुम्हारे मत में ( घट, गन्ध, आत्मा तथा बुद्धि में ) सत्यत्व 
समान रूप से रहने पर भी बुद्धि आदि में क्षणिकत्व और घटादि में स्थायित्व का 
नियामक जो कारण हो सकृता है, वही स्वभाव-विशेषादि मेरे, भत में भी 
व्यावहारिक और- प्रातिभासिक रजत की विलक्षणता में नियामक हो जायगा । 
अथवा घटादि के अध्यास में अविद्या ही दोष रूप से हेतु मानी गई है। शुक्ति- 
रजत के ग्रव्यास में अविद्या एवं काच-कामलादि दोष भी कारण है । इसलिए 
आगन्तुकदोषजन्यत्व ( शुक्ति-रजतादि के) प्रातिभासिक होने में प्रयोजक है। 
अतएव स्वप्न में दीखने वाळे रथादि आगन्तुक निद्रा-दोष से जन्य होने के कारण 
प्रातिभासिक माने जाते हैं॥ ३३॥ 


समत्वादेकस्य नियोगोऽनुपपन्न^ इति भावः । मम त्वन्यदपि बेछक्षण्यं नियामकमित्या- 
शयेनाह-यद्वेति। अत एव --आगन्तुकदोपजन्यत्वस्य प्रातिभासिकत्वप्रयोजः 
कत्वादेव । 

ननु स्वप्नोपलब्धरयादीनां प्रातिभासिकसवाभ्युपगमे तेषां तात्कालिकोष्पत्ति- 
शयाता सा चानुपपन्ना स्मरणमात्रेण लब्धव्यवहारोपपत्त्या सृष्टिकहपनानौचित्या- 
दित्यख्यातिवादी शङ्कते--ननु स्वप्नेति । प्रती तिविरोधान्नेवमित्याह--नेति । 
स्वप्ने रथादेः स्मरणमात्रमस्तीत्ययुक्त, रथं पश्याभि गीत श्वुणोमीएयाद्यनुभवविरो- 
धाव्‌ । ननु दोषवशाद स्मरामीत्यत्य -प्रमोषात्पदयामीत्यद्वाकारा प्रतींतिरित्या- | 
शङ्कुयाह- स्वप्न इति । दोषनितृत्तिकालेऽपि स्वप्ने रयमद्राक्षमित्येव "स्का स्वप्न इति । दोपनिदृततिकालेषपि स्व रवमदाक्षमित्येव '्रतीतिने, 
हि क मुळचे पि त cone 
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रथं पश्यामि स्वप्ने रथमद्राक्षमित्याद्यञुभवबिरोधापत्तेः; अथ रथान्‌ 
रथयोगान्‌ पथः सजते वृ० ४।३।१० इति रथादिसृष्टिप्रतिपादकभ्रुति- 
विरोघापत्तश्च । तस्माच्छुक्तिरूप्यवत्‌ स्वप्नोपलब्धरथादयोडपि प्राति- 
भासिकाः यावत्मतिभासमवतिष्ठन्त ॥ 
ननु स्वप्नरथाद्यधिष्ठानतयोपलभ्यमानदेशविशेषस्यापि तदा5सन्निष्ठ- 
तयाऽनिवँचनीयप्रातिभासिकदेशोऽभ्युपगन्तव्यः, तथा 'च रथाद्यध्यासः* 
शाङ्का--स्वप्नस्थल, में पूर्वानुमुत ( जाग्रतकालीन अनुभूत ) रथादि के 


स्मरण मात्र से ही व्यवह्मार की सिद्धि हो सकती है, फिर वहाँ ( प्रातिमासिक) ` 
रथादि को सृष्टि की कल्पना में गौरव ही होगा 1 


समाधान--ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि स्वप्न में रथादि का स्मरणमात्र 


मानने पर “रथ को मैं देखता हैं! "स्वप्न में रथ को मैंने देखा था” इस शकार 
अपरोक्ष अनुभव का विरोध होने लगेगा । और भी “स्वप्न में रथों घोड़ों एवं मार्गों 


को रच लेता है! इस रथादि की सृष्टि बताने वाली श्रुति का विरोध भी होगा। 
इपलिए शुक्ति-रजत की तरह स्वप्न में उपलब्ध रथादि भी प्रातिभासिक हैं और 


जब तक उनका प्रतिभास होता _जब तक उनका प्रतिभास होता है, तब तक बने रहते हैं, ऐसा मानना ही र पर तब तक बने रहते हैं, ऐसां मानना ही उचित है। 
तु स्मृतवानिति प्रतीतिरत उत्तप्रत्ययव्यवहारस्य न स्पृतिमात्रादुपपत्तिरिति, भाव: | 
त्रानु भवप्रदम्‌ प्रतीतिपरम्‌ । ननु. जाग्रत्कालीनप्रतोत्तिर॒पि न विरुद्धघते, स्वप्ने 


स्मृतेरनुभवाकारतयोत्पन्नस्वेन तर्थव परामशषोचित्यात्‌, तस्मादुगोरवग्रस्तरथादिसृष्टिन 
कल्पनीयेत्याणडूघाह--अथेति । जाग्रद्धोगप्रदकर्मोपरमे स्वाप्नभोगप्रदकर्मा भिव्य- 


बत्यनन्तरम्‌ । रथान्‌--रथयोगान्‌ तदूपकरणश्ुतानश्वादीन्‌, तद्योग्यमार्गाश्च सृजतं 
इति तत्मृष्टिप्रतिपादकथुत्या गौरवस्य प्रामाणिकतया उत्तम्रतीतेरन्यथानयनमयुक्तमिति 
भावः। उक्तश्रूतिविरोधादन्यथाख्यातिरप्ययुक्तेति मनसि निधायोपसंहरति--तस्सा- 
दिति । प्रातिभासिकपदविवरणे यावत्प्रतिभासमवतिष्ठन्त इति--प्रतिभासनियत- 


ननु शुक्तिरूप्यादेयंथा पुरोवति वस्स्वधिष्ठाने तथा स्वप्नस्थादेरप्यधिष्ठान 
 “+फफकससल फनबाक SS NS NR Se उठ 


इत्माल्षेप्तुरभिप्राय 
पीक त्य रि 
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कुत्रेति चेत्‌ । न। चेतन्यस्य स्वयंप्रकाशस्य रथादयधिष्ठानत्वात्मतीयमानं 
रथाद्यस्तीत्येब प्रतीयते इति सद्रपेण प्रकाशमानं 'चेतन्यमे वाधिष्ठानम्‌ । 
देशचिशेषोऽपि च्विदध्यस्तः प्रातिभासिकः | रथादाविन्द्रियग्राह्मत्बमपि 
्रातिभासिकम्‌ , तदा सबेन्द्रियाणायुपरमात्‌। 'अहं गजः इत्यादिश्रतीत्या- 
पाद्नन्तु पूर्ववन्निरसनीयम ॥ ३४ ॥ 

शङ्का- स्वप्न में रथादि के आधार रूप से लब्ध देशविशेष के साथ इन्द्रिय- 
सन्निक्ष न रहने के कारण रथादि की तरह उस देश को भी प्रातिभासिक ही 
मानना पड़ेगा । अव रथादि का अध्यास किस देश में होता है यह बताइये, 
( क्योकि रथ और उसके आधारभूत पथ समान-कालीन होने से एक में दुसरे का 
भ्यास सम्भव नही है 1 ) 


समाधान---त्वयंप्रकाश चेतन्य ही स्वप्नदृष्ट रथादि का अधिष्ठान है, क्योंकि 
यहाँ पर रथादि अस्ति’ ऐका ही प्रतीत होता है। अतएव सद्रूप से प्रकाश- 
मान चैतन्य ही स्वप्न में दिखने वाले रथादि का अधिष्ठान माना गया है । स्वप्नगत 
देशविशेष भी तो चेतन्य में अष्यस्त प्रातिभासिक है । स्वप्नगत रथादि में इन्द्रिय- 
ग्राह्मता भी प्रातिभासिक है क्योंकि सभी इन्द्रियां स्वप्न में उपरत हो छुकी हैं। 
यदि आपत्ति करें कि साक्षिचेतन्य में स्वप्न के रइ कल्पित हैं, तब तो 'मैं हाथी 
है ऐसा प्रतीत होना चाहिए ? इसका समाधान पूत की (यस्य यदाकारानुभवाहितः) 
तरह कर लेना चाहिए ॥ ३४।। 


वक्तव्यम्‌ । तत्कि चेतन्यम्‌ ? उत देशविशेषः ? आद्येऽपि तहि शुद्धमुतान्तः र रणा- 
वच्छिन्नम्‌ ? नोभयमपि, तयोरधिष्ठानत्वेनाप्रतीते: । द्वितोयेऽपि स कि बाह्य उत 
स्वाप्निकः ? । नाद्यः, तस्यासक्षिकृष्टुतया ्रत्पक्षज्ञानविषयत्वायोगात्‌ । न द्वितीयः, 
१ अधिष्ठानतयोपलभ्यमानस्यापि तस्य सन्निकृष्टटया प्रातिभासिकत्वा वद्यम्भावेताः 
घिष्ठानसापेक्षतया तत््वायोगादिप्याशयेन शङ्कतेननु स्वप्नेति । तदा स्वप्ना- 


१, अधिष्ठानतयेति । स्वाप्नरथाद्यविष्ठानतया उपलम्यमानस्य तस्य स्वाप्नः 
देशस्य पुरोवतित्वेन प्रतीयमानस्य प्रातिभासिकस्य पुनः भधिष्ठानसापेक्षत्वनियमात्त' 
-त्याप्यशचिानंकििदरक्तत्ममापतत्यतोऽनवस्येवः भविष्यती सिं; ५ (070800 
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स्वप्नगजादय; साक्षान्माय!परिणामा इति केचित्‌ । 

अन्तःकरणद्वारा तत्परिणामा इत्यन्ये । 

ननु गजादेः शुद्धचेतन्याध्यस्तत्वे इदा नीमधिष्ठानसाक्षात्काराभावेन 
जारारणेऽपि स्वप्नोपलव्धगजादयो&नुवर्तरन्‌ । उच्यते-- 

स्वप्नगत गजादि दृददय माया के परिणाम हैं ऐसा कुछ लोग कहते हैं, दूसरों के . 
मत में स्वप्न के गजादि अन्तःकरण द्वारा माया का परिणाम है । 

शङ्का--पदि स्वप्नगत गजादि शुद्ध चेतन्य में कल्पित है तो अभी जाग्रत में 
स्वप्नगजादि का अधिष्ठान शुद्ध चेतन्य का साक्षात्कार न होने के कारण में भी 
स्वप्नगजादि की अनुवृत्ति होनी चाहिए ? 


HT US 22050 7 SM 
वस्थायां रथाद्यधिष्ठानतयोपलम्यमानदेश्विशेषस्यापि सन्नङष्टुतयाऽनिवंचनीयभ्राति- 
भासिकदेशोऽभ्युपगन्तव्य इस्यन्वयः । प्रथमपक्षमवछम्व्य परिहरतिनेति । ननु 
चेतम्पपुरोवतिवद्‌ वृत्यवच्छिन्नज्ञानविषयश्वाभावात्‌ कथमधिष्ठानता इत्या शङ्कया 
स्वयंप्रकाशेति । स्वप्रकाशपरप्रकादपसाधारणं ज्ञायमानस्वमेवाधिष्ठानस्वप्रयोजक 
लाघवादिति भावः । ननु स्वयं प्रकाशस्यापि तस्य न तदा चिद्रूपेण भानं ` रथादि- 
जडाद्धिष्ठानस्वनिर्वाहक प्रतिकूलरूपत्वात्‌ । नाप्मानन्दरूपेण, तस्य मूळाज्ञाननिवृत्ति- 
मन्तरा भानासम्भवादित्याशडू'घाह--प्रतीय मानेति । बत्रायं रथ इत्यधिष्ठानतया 
प्रतीयमानस्यापि देशविशेषस्य प्रातिभासिकत्वाच्वाधिष्ठानतेत्याह--देशविशेषो$- 
पोति। किच इन्द्रियग्राह्मवमपि तत्र कल्पिर्तामत्याह - रथादाविति । तत्र 
हेतुमाह--तदेति । ननु स्वप्नगजाद्धष्ठान यद्यपि चेतन्यं, तथाऽपि तस्यान्तःकरणा- 
वच्छिन्नतवमस्त्येव 'सुधी: स्वप्नो झृत्वेमं लोकमनुसः्चरेत्‌' इत्यादिश्रुतेः । तथा चाहु 
गज इति प्रतीत्यापत्तिरित्याशङुघाह-अहं गज इति । पूर्षेवदिति । यथा 
शक्तिरजतादेरिदमाकारानुभवाहितसंस्कारसहुङृत विद्याजन्यत्वादहं रजतमिति प्रती- 
स्यापादानयुक्त तद्ृदह गज इति प्रतीत्यापादानमपीत्यर्थ: । 

ननु स्वप्नगजादेस्तश्कालोत्पन्नत्वमनुपपन्नं तेषामुपादानासम्भवात्‌। न तावच्चे- 
तन्यं तदुपादानं तस्यापरिणामित्वात्‌ । नापि मूळाविद्या, तस्यास्तत्तदवयवसापेक्षायाः 


१. चित्रुपेण भानमिति कतुंयदम्‌ । चिद्रूपेण भानमधिष्ठानहवनिर्वाहृक न भवति 
आतादकूपेण भातमपि, नाविषातनिर्वाकमिस्यन्वयः Digitized by eGangotri 


-छर्‌ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


कार्येविनाशो हि द्विविधः-कश्चिदुपादानेन सह, कश्रिद्विद्यमार 
एबोपादाने । आद्यो बाधः । (इतीयरतु निवृत्तिः । आद्यस्य कारणमधिष्ठ. 
नतत्त्वसाक्षात्कारः, तेन विनोपादानभूताया अविद्याया अनिवृत्तेः । द्वितीे 
विरोधिवृत्त्युत्पत्तिदो षनिदृत्तिश्न । तदिह ब्रह्मसाक्षात्काराभावातू स्वप: 
प्रपत्बो मावाधि* | मुसलप्रहारेण घटादेरिव विरोधिप्रत्ययान्तरोदयेत 


साक्षात्तदुपादानत्वासम्भवात्‌ । नापि तूलाविद्या, * तस्या बाह्यदेशावच्छिन्नचतन्याः 


मितायास्तत््वादित्याशद्धघाह-स्वप्नगजादय इति। मायापरिणामा- 
मुलाविद्योपादानकाः । न चेवं सुषुप्तो तसप्रतिभासापत्तिरिति वाच्यम्‌ । रागद्वषारि 


वन्निमित्तकारणस्यान्तःकरणस्य तदानीमभावात्‌ । अन्तःकरणस्य निर्मित्तकारणलः 
कल्पनापेक्षया तद्द्वाराऽविद्यापरिणामित्वकल्पनं वरम्‌ इत्यभिप्रायवताम्‌ पक्षमाह- 


० 


अन्तःकरणेति । 

नन्वध्यस्तस्याशरिष्ठानसाक्षातकारनिवत्यंत्वनियमात्‌ तत्साक्षात्काराभझ;वाज्जागरपे 
तेषामनुवृत्तिप्रसद्धो दुर्वार इति शूते-ननु गजादे रि ति । यद्यप्यधिष्ठानसाक्षालतार 
विनाउध्यस्तस्य बाधो न सम्भवति तथाऽपि तं विनाऽपि तन्निवृत्तितमाः 
बादु न तदनुदृत्तिप्रसद्ध इति समाधानं .प्रतिजानीते-उच्यते इति । बाधरूपनाश- 


भावेऽपि नि: त्तिख्पनाशं प्रकृते दर्शयितुं नाश्व विध्यमाह-कार्येबिताञ्ो होति। 


१ यद्यपि छब्बेयु सबंपुस्तकेषु 'स्वप्नप्रपश्नों मा बाघिष्ट' इत्येव पाठ उपसभ्यते, 
तथाऽपि माङ्पपदस्य बघे: कर्मेणि लुङि 'चिणुभावकमंषो;? इत्यनेन भाबाधि 
स्वप्नप्रपञ्च माबाघिष्ट' इति वा प्रयोगेण भाव्यम्‌ । जागरणवृत्त्येत्यच्याह्लारः । तषा 
च जागरणवृत्ति: स्वाप्नप्रपश्च' मा बाध्यताम्‌, परन्तु तं निवतं यत त्यभ्युपगमे के 
विरोध: ? विरोधो नास्तोत्पर्थ: । कमण एव कतृंस्वविवक्षया यथाश्नतपाठसं 
उपपत्तिः कतुं शक्प्रते, तथाऽपि क्टिष्टकलपनया अपेक्षितस्याथंस्यानुपलब्धेच “मा 

* वाधि’ इति पाठः स्थापित इत्ति। वद्धटेशनरीयमुद्रितयोः पुस्तकयोः तट्टीकपोब मा 
बाघिष्ठ इति ठकारान्तः पाठः, स चातिस्थवीय इति विभावनीयं सुधीभिः ॥ 

२. तूलाविद्या हि बाह्मदेशावच्छिन्नचेतन्याश्रिता स्वप्नाधिष्ठानम्‌ ? उत अन्तः 
करणावच्छिन्नचेतन्यात्रिता ? नाद्यः, बाह्यदेशस्यापि प्रातिभासिकत्वात्‌ । नान्त्यः 
अन्तःकरणस्य गजाद्युपादानाविद्याधिष्ठानत्वे प्रमाणाभावात्‌ । इदं सवमञनिप्तयोतं 
नापीत्यादिना तत्त्वादित्यन्तेन । तत्त्वादित्यस्य उपादानत्वादित्यर्थेः । 

3. यथा शुक्तिरजतस्थले रागादयो RH तथव जाद "करण 
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सटिप्पणार्थदी पिकया हिन्दीटीकया च सहितः ७३ 


रूप्नजनकी भूतनिद्रा दिदोषनाशेन वा गजादिनिवृष्तो को विरोधः ॥ 

एवं च छुक्तिरूप्यस्य शुक्तथ वच्चछिन्नचेतन्यनिष्ठतूलाविद्याकायेत्वपक्षे` 

समाघान--क्ायं का विनाश दो प्रकार से होता है कहीं उपादान के सहित 
कायं का विनाश और कहीं उपादान के रहते हुए भो केवल कार्य का विनाश । 
पहुले का नाम बाध है तथा दूसरे का नाम निवृत्ति | पहिले का. कारण तो अधिष्ठान 
तत्त्व का साक्षात्कार हो है क्योंकि अधिष्ठान तत्त्व साक्षात्कार के विना उस कल्पित 
पदार्थ के कारण अविद्या की निवृत्ति सम्भव नहीं है । परन्तु द्वितीय फार्यनाश तो 
विरोधो वृत्ति को उत्पत्ति एवं दोष को निवृत्ति से भी सम्भव है। प्रकृत स्थल में 
ब्रह्मसाक्षात्कार न होने से स्वप्न में उपलब्ध गजादि वस्तु का बाध न भी माना 
जाये, किन्तु मुसळ के प्रहार से जिस प्रकार घटादि का अपने कारण मिट्टी में विलय 
हो जाता है वसे ही विरोधी वृत्ति ( जाग्रदुवृत्ति ) के उदय होने से या कारणीभूत 
निद्रादि दोष के नाश होने से ( स्वप्नात) गजादि को निवृत्ति में किसी भी 
प्रकार का विरोध नहीं है। 
उपादानेन-अज्ञानेन। आधद्यस्प-वाघसंज्ञस्य उपादानेन सह नाशस्य । तत्‌ 
तस्मान्नाशस्य द्व विष्याद्धेतोः । इह-जागरणे । ब्रह्मसाक्षात्काराभावात्‌ स्वप्नप्रपञ्चो 
सावाधि गजादिनिवृत्तौ को विरोध इत्यन्वयः । तत्र हेतुमाह विरोधीति 1 


` यथोपादानसत्त्वेपि मुसलप्रहारेण घटादिनिवृत्तिभंवति तथा विरोधिवृत्त्यन्तरोदयेन 


गजादेरपि निवृत्तिस्पपद्यते, स्वप्न एव - अदवादिप्रत्पये गजादिनिवृत्तिदर्शनात्‌ । 
विरोधिदृत्त्यन्तरनिवृत्तो पुनरुसपत्तिमाशद्भथ हेत्वन्तरमाह--स्वप्नजनकोभूतेति । 
स्वप्नप्रतीतिजनकी गुतेत्यर्थः । आदिपदेनारष्टादिसङ्यहः । 

ननु शुक्तिरूप्यस्य बाधो नितप्रत्तिवेत्यपेक्षायामाह-एवं चेति । कार्यनाशस्य 


१. प्रातिगासिकाः पदार्थाः तूलाविद्याकार्या इति पद्मपादाचार्याः । तन्मते 
शुक्तिरियमित्या दिज्ञानेन शुत्तितवाज्ञानरूपया तूलायिद्यया प्रातिभासिकोपादानभूतया 
सह रजतादेर्बा्रः । मूलाविद्याकार्या इति मिग्रादिमते मुळाविद्याया ब्रह्मज्ञानमात्र- 
बाष्यायास्तस्याः शुक्तिरित्याकारकज्ञानेन बाधामावेऽपि मुसलप्रहारेण विद्यमाने 

टळधोषादाने/मृदि"घटनिंबृत्तिवदू एरजतरय(निर्वातिरेवेति,. Gad ee 


७४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


शुक्तिरिति ज्ञानेन तदज्ञानेन) सह रजतस्य वाधः । मूलाविद्याका यत्वपक्षे 
तु मूळाविद्याया ्रह्मतत्त्वसाक्षात्कारमात्रनिवत्यंतया शुक्तित्वज्ञानेनानि- 
वत्येतया रजतस्य तत्र शुक्तिज्ञानाज्निवृत्तिमात्र, मुसल्प्रहा रेण घट स्ये 1३५) 
ननु शुक्तो रजतस्य प्रतिभाससमये प्रातिभासिकसत्त्वाभ्युपगमे नेद्‌ 
रजतमिति त्रेकालिकनिपेधज्ञानं न स्यात्‌ , किन्त्बिदानीम्‌ इदं न रजत- 
मितिः, इदानीं घटः श्यामो नेतिवदिति चेत्‌ । न। न हि तत्र रजतत्वा- 
इस प्रकार शुक्ति-रजतादि प्रातिभासिक वस्तु के जो लोग शुक्त्यवच्छिन्न 
चेतन्पनिष्ठ तूलाविद्या का काय मानते हैं उन लोगों-के मत में रजतभ्रम के बाद 
शुक्तिज्ञान होने पर उपादनमृत अविद्या के साथ रजत का बाघ हो जाता है । 
ओर जिन्होंने इन सभी को मुलाविद्या का कायं माना है उनके मत में मूलाविद्या की 
, निवृत्ति ब्रह्मतत्त्व-साक्षात्कार मात्र से होतो है, शुक्तित्व के ज्ञान से नहीं । अतएव 
दण्ड प्रहार से घट का अपने कारण में विलय की तरह ही शुक्ति के ज्ञान से रजत 
का उपादान कारण मुलाविद्या में विलय रूप निवृत्ति मात्र होती है ॥ ३५ ॥। 
शङ्धा-शुक्ति में रजतप्रतीति के समय प्रातिभासिकसत्ता मान लेने पर 'यह 
रजत नहीं है' इस निपेप्रज्ञान को त्रेकालिक निषेध नहीं कह सकते, किन्तु 'इस 
समय यह रजत नहीं है' ऐसा हो कह सकते हैं। जिस प्रकार पके हुए घड़े को 
“इस समय यह घट इयाम नहीं है' ऐसा कहा जाता है । 


द विध्ये सिद्धे सति । शुक्तिरिति ज्ञानेनेति । नेदं रजतमिति ज्ञानं एवनुवादः 
शुक्तित्वप्रकारकज्ञानस्य रजतादिभेदाज्ञाननिवतंकत्वात्‌ । तदुक्तं पश्चपादिकायाम्‌- 
; ५ > र 

शुक्तिश्वज्ञाममेव बाधकं नेदं रजतमित्यनुवाद' इति । रजतरय बाघः-उपादानेन 
सह नाशः। तूलाविद्या्च मूलाज्ञानस्येवावस्थाविशेषा: । तदुक्तं विवरणे-मुलाज्ञा- 


% 1 


नस्यवावस्थाभेदा रजताद्युपादानानि शुक्तिकादिज्ञानेः सहाध्यासेन निवत्ते’ इति । 
मुछाविद्याकाय॑ल्वपक्षे तु स्वप्नगजादिवश्चिवत्तिरित्याह-म्‌लाविद्यो ति । नन्वस्मिन 


पक्षे शुक्तिरुप्यज्ञाने प्रमात्वप्रसङ्ग:, संसारदशायामबाधितत्वघटितस्य लक्षणस्य 
सत्त्वादिति चेन्न । अत्राधितपदेनागन्तुकदोषाजन्यत्वस्य विवक्षितत्वात्‌ । 


_ ननु शुक्तिरजतस्याविद्याकाय्यंत्वात्‌ प्रतिभाससमये सत्त्वस्वीकारे नेदं रजतमिति 
त्रेकाकिकनिषेधानुपपत्तिरिति शडुते--ननु शुक्ताविति.। विषयभेदादचिरोध इति 


१. शुक्तित्वाज्ञानेन तूलाविद्यारूपेण । 
CC-९५५इत्ति ज्ञान श्यादिति (शेषः) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ७५. 


बच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावो निषेधधीचिषयः, किन्तु" छोकिकपारमार्थि- 
कत्बावच्छिन्नप्रातिभासिकरजतप्रतियोगिताक', व्यधिकरणघरमाचच्छिज- 
प्रतियोगिताका भावाअ्युपगमात्‌ । 


~~ 


ननु प्रातिभासिके रजते पारमार्थिकत्वमवगतम्‌! न चा ? अनवगमे 
२ प्रतियोगितावच्छे रकाबच्छिन्नरजतत्वज्ञानाभावादभावभ्रत्यक्षाचुपपत्तिः; 

समाधान--ऐपा नहीं कह सकते, क्योंकि वहाँ पर 'यह रजत नहीं है! इस 
श्रेकारिक निषेध ज्ञान में रजतत्त्वावच्छिन्न प्रतियोगिताक अभाव को निपेधवुद्धि का 
विषय नहीं माना गया, किन्तु 'व्यावहारिकत्वावच्छिन्न प्रातिभासिक रजतभ्रति- 
योगिताकाऽभाव' को ही त्रेकालिक निपेधज्ञान का विषय माना गया है। इसलिए 
व्यधिकरणधर्मावच्छिन्न्रतियोगिताकाभाव मानने पर उक्त दोष नहीं रहता । 


परिहरति-नेति । हि-यस्मात्‌, तत्र नेदं रजतमिति त्रेकारिकनिपेधज्ञाने रजत- 
त्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावो निषेधज्ञातविषयो न भवति । तहि कोर॒शोऽभाव-' 
स्तद्विषय इति एच्छति-किन्त्विति । व्यावहारिकस्वावच्छिम्नप्रातिभासिकरजत- 
प्रतियोगिताकोऽभावो निपेधबुद्धिविषयः । तत्र हेतुमाह--व्यधिकरणे ति । विषद 
व्यावहारिकं रजताद्यधिकरणं यस्य स व्यधिकरण:, स चासौ धर्मश्च लोककपारमार्थि- 
करवंऽतदवच्छित्ता प्रातिभासिकरजते प्रतियोगिता यस्य त।रशाभावस्याभ्युपामात्‌ । 
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१. लोकिकपारमाथिकपदेन सर्वत्र व्यावहारिकेत्यथों ज्ञेयः । नेदं रजत मित्यत्र 
इदं ( प्रातिभासिकम्‌ ) लौकिकपारमाथिकम्‌ ( व्यावहारिकम्‌ ) नास्तीति प्राति- 
भासिकरजतप्रतियोगिताको व्यावहारिकत्वावच्छिन्नोऽभावो निषेधधीविषयः। यथा 
नेयायिके? कपाछेऽपि पटत्वेन घटाभावोऽङ्गीकतस्तदृद्व्यधिकरणाभा वोष्स्माभिरपि 
स्वीक्रियत इत्यर्थः । 

२. यत्र शुक्तिक्रादौ "इदं रजतम्‌' इत्याकारा बुद्धिर्जायते तत्र रजते पारमाथि- 
कत्वम्‌ ( अत्र पारमाथिकत्वमिति मुळेन जोक्िकपारमाथिकत्वं विवक्षितं तच्च व्याव- 
हारिकत्वमेव ) अवगतम्‌ ? न वा ? नान्त्यः, रजत निष्ठब्यावहारिकत्वानवगमे “नेदं 
रजतम्‌? इत्यभावप्रत्यक्षानुपपत्ते: । तथा हिँ-अभावीया प्रतियोगिता रजते तदवच्छेदकं 
रजतत्वं तस्य तत्त्वज्ञानाभावेन-यथार्थज्ञानाभावेन-मभावप्रत्यक्षानुपपत्तिरिति । ननु. 


प्रतियोगिनि रजते वतमान प्रातिभासिकं रजतत्वमेव प्रतियोगितादच्छेदकं गृह्यते 
तिदय ^ ब्यवहारिक रजेतस्वमस्बिष्यतः इतिः वन्नः 0एअप्मावज्ञानं मेन हप्तेण: 
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'अवगमे5परोक्षावभासस्य तत्कालीनविषयसप्तानियतत्वादू रजते पारमार्थि- 
कत्पमत्वमप्यनिर्वचनीयं रजतवढेबोतन्नमिति तद्वच्छिन्नरजतसत्ते- 
तदवच्छिज्ञाभावस्तस्मिन्‌ कथं वर्तते ! इति चेत्‌ । न । पारमार्थिकत्वस्या- 
धिष्ठाननिष्टस्य रजते प्रतिभाससम्भवेन रजतनिष्ठपारमार्थिकत्वोत्पत्त्यनभ्यु- 
यगमात्‌ । यत्रारोप्यमसज्निकृष्ट तत्रैव प्रातिंभासिकवस्तूऱ्पत्तरङ्कीकारात्‌। ` 
राद्धा-प्रातिमासिक रजत में पारमाथिकत्व का ज्ञान है या नहीं? यदि 
नहीं है तो रजत में रहने वाली प्रतियोगिता का अवच्छेदक रजतत्त्व ज्ञान के 
अभाव में उसके अभाव का प्रत्यक्ष भी नहों हो सकता । यदि प्रातिभासिक रजत में 
पारमाथिकत्व का ज्ञान है तो उसे प्रत्यक्ष ज्ञान के विषय तत्कालीन विषय सत्ता 
नियत रूप से माननी ठो होगी। उत्त शुक्ति-रजत में पारमाथिकत्व ज्ञान का विषय 
लोकिक पारमाथिकत्व अनिवंचनीय रजत के. समान उत्पन्न हुआ है - ऐसा मानना 
पड़ेगा । जब तत्काल उत्पन्न अनिवंचनीय पारमाथिकत्व से अवच्छिन्न रजत वहाँ 
विद्यमान हो तो फिर उसमें पारमाथिकत्व से अवच्छिन्न प्रातिभासिक रजत प्रति- 
योगिताक अभाव केसे रह सकता ? 
समाधाम--शुक्ति में रहने वाळे पारमाथिकत्व का ही प्रातिभासिक रजत में 
प्रतीति सम्भव होने से उसमे अनिवंचनीय व्यावहारिकश्व की उत्पत्ति नहीं मानते, 


जहाँ पर आरोप्य वस्तु निकट में न हो वहाँ हो प्रातिभासिक वस्तु की उत्पत्ति 
मानी जाती है 1 हु 


नन्विदमनुपपन्नं व्यधिकरणधमंस्यावगमेञ्नवगमे चानुपपत्तेरिति शङ्ूते- 
नन्दिति । अवगमपक्षमवलम्ड्य परिह्रति-नेति । नन्वत्र छोकिकपारमाथिक- 
_त्वोतत्तिः कुतो नाभ्युपगम्यत इव्याशद्धघाह-यन्नेति । 
प्रतियोगिनं विषयीकरोति नियमेन तद्रूपमेव प्रतियोगितावच्छेदकं भवति नेदं रजत” | 
मित्यत्र अभावज्ञानं रजतं व्यावहारिक नास्तीति प्रतियोगिनं व्यावहारिकत्वेन विषयी- 
करोतीति व्यावहारिऊत्वमेव प्रतियोगितावच्छेदकं तस्यानवगमेऽभावत्रतयक्षानुपपत्ति- 
रिति। नादः, प्रत्यक्षावमासो हि सश्चिकृष्टवस्तुन एव भवतीति नियतम्‌ । तथा 
'च यथा रजतं प्रातिभासिकं तरक हीडतं तथेव तदृवृत्तिव्यावहारिकत्वास्यापि 
“उत्पत्तिरङ्गीकार्या । अङ्जीङृतायां व्यावहारिकत्वोत्पत्तौ नेदं रजतमिति निषेधो न 
स्यात्‌ । यतः व्यावद्वारिकवावच्छिन्ने रजते व्यावहा च्छिन्नं रजतं 
सदा सात.) तरत, उ्याहतमितति,्राक्षेप्तुराधय/। उरा विप 


सटिप्पणार्थेदीपिकया हिन्दीटीकय़ा च सहितः ss 


अत एवेन्द्रियसन्निकृष्टटया जपाछुसुमगतला हित्यस्य स्फटिके भान- 
संभवादु न स्फटिकेऽनिर्वचनीयळो दित्योत्पत्तिः । नन्वेबं यत्र जपाकुसुमं 
्रव्यान्तरव्यवधानाद्सन्निङृष्टं तत्र छोहित्यप्रतीत्या प्रातिभासिकढौदित्य' 
स्वीक्रियतामिति चेत । न | इष्टत्वात्‌ । एवं प्रत्य्षश्रमान्तरे एत्रपि प्रत्यक्ष- 
सामान्यलक्षणा5नुगमो' यथाथंप्रत्यक्षळक्षणासद्वावश्व प्रदर्शनी यः ॥३६॥। 
इसलिए इन्द्रिय से सन्निकृष्ट होने के कारण 'लोहित स्फटिक' इस प्रतीति में 


जपाकुसुम की लालिमा का स्फटिक में भान सम्भव हो जाने से उस स्फटिक मे 
अनिवंचनीय छालिमा की उत्पत्ति नहीं मानी गपी । द 


शङ्का- जहाँ पर जपाकुसम अन्य द्रव्य से व्यवहित होने से इन्द्रियसन्निङष्टः 


नहीं हेता है, वहाँ पर लालिमा की प्रतीति होने से प्रातिभासिक रोहित की उत्पत्ति 
माननी चाहिए। 


समाधान---( स्फटिक और जपाकुसुम के व्यवधान स्थल पर लारिमा कीः 
प्रतीति होने से, वहाँ प्रातिभासिक छालिमा हम मानते ही हैं, अर्थात्‌ ) इष्टापत्ति है। 

इस प्रकार दूसरे-दूसरे प्रत्यक्ष अम में भी प्रत्यक्ष का सामान्य लक्षण ( चित्त्व-- 
खूप का ) अनुगम एवं यथां प्रस्यक्ष-छक्षण का अभाव समझना चाहिए ।। ३६॥ 
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यत एवमत एव यत्रारोप्यं सन्निक्ृष्ट न तत्र प्रातिभासिकवस्तूप्पत्तिः स्वी ङ्गि- 


यत इत्याह--अत एवेति । ननु यत्र सन्निकृष्टमपि जपाकृसुमं हस्तादिद्रव्यान्तर- 
व्यवधानादसन्तिकृष्टं तत्र स्फटिकेऽनिवंचनीयलोहित्योस्पत्तिरङ्जीकार्येति शद्ते--- 


नन्विति। इष्टापत्या परिहरति-नेति। नन्विद्धियसन्निकृष्टप्रभाया: स्फटिके 
भानसम्भवादनिवंचनीयछो हित्योत्पत्तिरनुपपन्नेति चेन्न । अस्वच्छद्रव्यस्य जपाकुसु-. 
भस्य प्रभाया एवासिद्धः । तदुक्तं पश्चपादिकायाम्‌-' यथा पद्मरायादिप्रभा निराश्च-- 


याऽ््युन्मुखोपलक्ष्मते न तथा जपाकुसुभादेः' इति । तथा चासन्निहितस्य परत्राव- 
भासोऽच्यास इत्यध्यासलक्षणं न क्वापि व्यभिचरितमिति भावः। ननु शुषत्यादौः 


रजताध्याससम्भवेऽप्यहृङ्कारादेराRमनि स न सम्भवति, तस्याध्चष्ठानत्वानुपपत्तेः | 
१. प्रत्यक्षसामात्यलक्षणं 'चित्त्वम तस्य भ्रमप्रमासाधारणप्रत्यक्षळक्षणष्वान्नः 
अमेऽतिव्याप्तिः, तस्यापि लक्ष्यत्वाद्‌ । यथाथंप्रत्यक्षलक्षणम्‌ “भ्रमाणचेतन्यस्य अबा धि- 


चिछतचेतुन्या [| चतः घिषयस्फ 
तयोग्यवतुमानवि। बयावच्छिततचेतुन्याभिनत्वम, ता „अभे, नातिव्याप्तिः, विषयस 
बाधित्वादु इति तात्पयंम्‌ । 
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अधिष्ठानं ह्यश्यस्यमानसदशमंशद्वयवत्परिच्छिन्नमष्यस्यमानेन सहेकज्ञानविपयत्वयोग्यं 
च दृष्टमिति चेत्‌ । उच्पते। महुङ्कारादिकाय्यं ह्यज्ञानविकल्पित ' एवाध्यस्यते, 
कार्य्यस्य कारणावच्छिन्न एवाष्प्रात्ोचित्यात्‌। न चैतावता समानाश्रयत्वभङ्गः, 


रिम्बप्रतिविम्बयोरेकत्वेत तङ्भङ्गाभावात्‌। तस्मादहङ्काराद्धधिष्ठानचतम्यस्याभिषेयः 
-त्वासम्भवात्‌, प्रतीतितो घटादिव्यादृत्तत्वाकारेणाप्यहड्डारादिभिरात्मनः साइश्य- 


सम्भवादविद्यया सांशत्यविषयहवपरिच्छिन्नत्वानामपि सम्भवादात्मा अधिष्ठान 
भवत्येव । नापि प्रमाणदोपामावः, अविद्याया एव दोषत्वात्‌ । न चात्मनो विषय- 


-सवादिसमाश्रयणेऽपसिद्धान्तः शङ्क्यः, अमुख्पस्य तस्य “न तावदयमेकान्तेनाविषयोऽ- 
स्मत्प्रत्ययविषयत्वात्‌? इत्यादि वर्दाद्र्भाष्यकारेरेवः समाथितत्वात्‌ । किञ्चाव्यव- 


- धानेन प्रकाशमानह्वमेवांधिष्ठानस्वप्रयोजकं न त्वधिष्ठानस्य विषयस्वमपि गौरवात्‌ । 
न च विषयत्वं विनाऽधिष्ठानस्याव्यवधानेन प्रकाशमानस्वमेव न इष्टमिति वाच्यम्‌, 
यथाऽघिष्ठानस्यापरोक्षत्वं परमते क्वचिन्मनसा कवचिन्नेत्राम्यां तथाऽस्मन्मते स्वतोऽ- 
पीत्यत्र बाधकाभावात्‌ । ननु स्वतोऽपरोक्षे कस्याघ्यासो दृष्ट इति चेदज्ञानशोकमोह- 


स्वप्नादेरिति गृहाण। तथा च परेयंथाऽक्षिगम्ये शुक्तिकादौ रजतादिश्रमः स्वीकृतः 
स्तथा स्वतोऽपरोक्षे आह्मन्यहंकारादिविश्रमेऽपि नास्ति बाधकम्‌ । ननु स्वयं प्रकाश- 


स्याह्मनो ज्ञाताज्ञातांशासम्भवाहकथमधिष्ठानतेति चेदुच्यते । दूरस्थयो वृक्षत्वेन प्रतीय- 
मानयोरपि तावन्मात्ररूपो भेदो न ज्ञायत इत्यङ्गीकायंम्‌, अन्यथा भेदश्रान्त्यनुदया- 


पाताद्‌ एवं ज्ञतेऽप्यात्मन्यज्ञातत्वसम्भवात्तस्याधिष्ठानत्वमुपपद्यते । भेदो हि वस्तुनः ` 
स्वरूपं न धमः, अन्योन्याश्रयापातादित्यन्मत्र ` विस्तरः। उक्तम्थंमन्यत्राप्यतिदि- 


शति-एवमिति। प्रत्यक्षञ्रमान्तरेषु पीतः शङ्कस्तिक्तो गुड इष्यादिषु । प्रत्यक्ष" 
सामान्यखक्षणं चित्त्वम्‌ । प्रमाणचेतन्पस्याबाधितयोग्यवतंमानविषयावच्छि्नचेतन्या- 
भिन्नत्वं यथाथंप्रत्यक्षलक्षणम्‌ । 

१. अज्ञानप्रतिविस्विते। कायंस्य-अहङ्कारादेः । कारणावच्छिन्ने-अहङ्का रस्य 
कारणमज्ञानं तदवच्छिन्नभिति । 

२. नित्यज्ञानस्वरूपस्यारमनोऽविषयत्वेऽपि बुष्यादयुपाहितस्यात्मतो विषयत्वस्य 
-आष्यकारः समाश्चितत्वादित्यर्थः | 

३. अन्यत्र=पंक्षेपशारीरकप्रथमाच्याये तत्र हि— 
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मनसः स्वतौं नयनतो यदि वा स्वपनश्रमादिषु तथा प्रथितेः ॥ ४९।| 
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उक्त प्रत्यक्षं प्रकारान्तरेण द्विविधम्‌ , इन्द्रियजन्यं तदजन्यं चेति । 
त्तत्रेन्द्रियाजन्यं सुखादिप्रत्यक्षम्‌ , मनस इन्द्रियस्यनिराकरणात्‌। इन्द्रि- 
याणि पृश्च-घाणरसनच्चक्षुःश्रोत्रत्वगात्मकानि । सवौणि चेन्द्रियाणि स्वस्घ- 
बिषयसंयुक्तान्येव प्रत्यक्षज्ञानं जनयन्ति | तत्र घ्राणरसनत्वगिन्द्रियाणि 
स्वस्थानस्थितान्येब गन्धरसस्पर्शोपछम्भाञ्जनयन्ति। चश्लुशश्रात्रे तु 
'स्वत एव विषयदेश गत्वा स्वस्बविषयं गृह्णीतः । श्रोत्रस्यापि 'चक्षुरादिवत्‌ 
परिच्छिन्नतया भेयोद्दिशगमनसम्भवात्‌ । अत एवानुभवो भेरीशब्दो 
प्रत्यक्ष का प्रकारान्तर से भेद-- 
उक्त प्रत्यक्ष प्रकारान्तर से दो प्रकार का है--( १ ) इन्द्रियजन्य और 
(२ ) इन्द्रियाजन्य | उनमें से सुखादि का प्रत्यक्ष इन्द्रिय से अजन्य है, क्योंकि 
मन में इन्द्रियत्व का निराकरण पहले हो कर दिया गया है। इन्द्रियाँ (ज्ञानेन्द्रियाँ) 
पांच है---प्राण, रसना, चक्षुः, त्वचा ओर श्रोत्र । सभो इन्द्रियां अपने-अपने विषयों 
से युक्त होकर ही प्रत्यक्ष ज्ञान को उत्पन्न करतो हैं। 
उनमें घ्राण, रसना तथा त्वचा अपने-अपने गोळक में रहते हुए ही ( विषय से 
संयुक्त होकर ) गन्ध, रस और स्पर्शज्ञान को उत्पन्न करती हैं । परन्तु नेत्र ओर 
श्रोत्र स्वतः ही विषयदेश्च में जाकर अपने-अपने विषयों को ग्रहण करते हुँ । ओत्र 
भो चक्षु आदि की तरह परिच्छिन्न होने से भेरी मृदङ्ग आदि बाजों के निकट जा 
सकतो है। इसलिए ही “भेरी शब्द मैंने सुना है! इसप्रकार अनुभव होता है। _ है। 
उक्तप्रत्यक्ष पुनविभजते-उक्तमिति । तथा चेन्द्रियजन्यमित्यत्रेन्दियशव्देन ज्ञाने- 
र्द्रियाणि पञ्च गृह्मन्ते, न तु नेयायिकवत्‌ षट्‌ । नापि दश कर्मेन्द्रियाणां ज्ञानाजन- 
कत्वादित्याशयेनाह-इन्द्रियाणि पञ्चेति । तान्यपि कानीत्यपेक्षायामाह- 
घ्राणेति । तत्सद्भावि च रूपादिज्ञानानि सकरणकानि क्रियात्वास्छिदिक्रियावद 
_इत्यनुमान प्रमाणम्‌ । 'तमुक्कामन्त सवे प्राणा अदु्कामन्ति’ इत्याद्या शुतिश अत्नुक्वामन्ति' इत्याद्या भृतिश्च 
स्वतोऽपरोक्षाचितिरत्र विश्रमस्तथापि रूपाकृतिरेव जायंते । 
मनोनिमित्तं स्वपने मुहुमु हुविनाऽपि चक्षुविषयं स्वमास्पदम्‌ ॥ ४२ ॥ 
मनोऽवगम्येऽप्यपरोक्षताबलात्तयाऽबरे रूपमुपोल्लिखन्श्रमः। 
सितादिभेदेबंहुधा समीक्ष्यते यथाऽ्षिगम्ये रजतादिविश्रमः ॥ ४३॥ 
शान्तेऽपि तावति ततीऽनंतिरिक्तंख्पेऽप्यज्ञानतः स्फुरणमंस्फुरणं च रष्ठम्‌ । 
स्थंयो्नेनु वनस्पेतिवस्तुनोस्त: तदो न इष्टिविषयोऽचगते च ते न: || ४४ ॥ 
[11118 त उचि TN A 2291. Digitized by eGangotri 


८० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


मया श्रुत इति वीचीतरङ्गादिन्यायेन कर्णशष्कुळी प्रदेशे5नन्तशव्दोत्पत्ति- 
कल्पनागोरवम*, भेरीशब्दो मया श्रत इति प्रत्यक्षस्य भ्रमत्वकल्पनागोरवं 
वच स्यात्‌ । तदेयं व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ ॥ ३७ !! 

इति प्रत्यक्ष प्रमाणम । 

( न्यायमत के अनुसार ) बीचि-तरङ्ग आदि ( कदम्बमुकुल ) न्याय से 
कणंशष्कुछि प्रदेश में अनन्त शब्द की उत्पत्ति कल्पना में गौरव है । 'मैंने भेरी का 
शब्द सुना है? इस प्रत्यक्ष ज्ञान में भी भ्रमत्व की कल्पना रूप गौरव दोष ला 
जायेगा । इस प्रकार हमने प्रत्यक्ष का व्याख्यान कर दिया ॥ ३७॥ 

्त्यक्षपरिच्छेद का भाषानुवाद समाप्त हुआ ॥| १ ॥ 

~ 0 १०. 1 
मानम्‌ । इद्धियाण्यप्राप्पकारीणीति सोगतास्तान्रिराकतु माह-सर्वाण चेति। 
त्रापि फलबलकल्प्यस्वभावविशेषमाथित्याइ-तत्रेति । ननु चक्ष षस्तत्संभवेषपि 
कणंदाष्कुल्यवच्छित्ननभोरूपश्रोत्रस्य. विषयदेशगमन न सम्भवति इत्याणद्धधाइ- 
श्वोत्रस्यापी ति । आकाशादुत्पक्न' श्रोत्रमपि चल्कुरादिवश्परिच्छिन्नमिति भाव: । 
यतः श्रोत्रस्य शब्ददेशगमनमत एव नयायिकप्रक्रिया तु गोरवग्रस्तत्वादुपेक्ष्येत्याह- 
वीची ति । यथा वीचेस्तरङ्गध्ततोऽपि यीच्यन्तरं ततोऽपि तरङ्गान्तरमिति न्याय: । 
तथा भेरीदण्डसंयोगान्नभस्युत्पन्नाच्छन्दादसमवायिका रणाच्छन्दान्तरस्योप्पत्तिस्त- 
तोऽन्यस्येति परम्पर्यावन्त्यशन्दस्य श्रोत्रसम्बन्धकल्पनागौरवम्‌ । कदम्बमुकुलन्याय 
आदिपदाज्ज्ञेय: ।२ प्रदेशे-प्रदेशसम्बन्धाथंम्‌ । परमप्रकृतसुपसंहरति-तदेवमिति। 

इति श्रीमत्परमहंसपरिन्नाजकाचायंवालगोपालती थंश्रीपाद शिष्यदत्तवंशा वतंस- 
रामकुमारसुनुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तविरचिताया वेदान्तपरिभाषाथं- 
दीपिकायां प्रत्यक्षपरिच्छेद: समाप्त: ॥ १॥ 


rn ms 


ee FF FIST | HNN 

१. यद्यपि सषु पुस्तकेषु भ्रमद्वकल्पनागौरवमिति पाठः, तथाऽप्यत्र 'कल्पना- 
यान्तु गौरवम्‌' इति पाठो ग्रन्यानुगुण इति प्रतिभाति । 

२. कखपुस्तकयोः अप्रदेशे प्रदेशसम्बच्धाथंमित्यादिः पाठः, गपुस्तके तु प्रदेशो 
सम्बन्धार्थमित्यादिः पाठः, तयोरनुपपत्तिमालोय अस्माभिरेष कल्पितः । ब 
मुळे वीचीतरङ्गन्यायेन कणंश्ष्कुळी प्रदेशे अनन्तशन्दोत्पत्तिकल्पनागोरवमुक्तं तत्रत्य 
देशे इति पर्द प्रतीकश्वेनोपादाय प्रदेशसम्बन्धार्थमिद्युक्तम्‌ । कणंशष्कुली प्रदेशे 
नानन्तशब्दोत्पत्ति:, परन्तु भेरीदेशे जातस्य शब्दस्य कर्णशष्कुल्या सहु सम्बन्धाभावादू 
भेरीदेशे जञातशन्दानन्दान्तरं ततोऽपि (्व्दान्तरमि गोपसन्तभनन्तदान्देएप 
तयो षीचीतरङ्गन्यायेन कल्पन्ते तत्र गौरषमिति श्नेयः । 


अथानुमानपरिच्छेः २ | 

अथानुमानं निरूप्यते । अनुमितिकरणमनुमानम्‌ । अनुमितिश्च 
व्याप्तिज्ञानस्वेन' ` व्याधिज्ञानजन्या । व्याप्तिज्ञानानुज्यवसायादेस्तत्त्वेन 
तञ्जन्यत्वासावान्नानुमितित्वम्‌ । 

(प्रत्यक्ष निरूपण के ) अनन्तर अनुमान प्रमाण का निरूपण किया जाता है । 
अनुमिति ध्रामा के करण को अनुमान कहते हैँ । व्याप्ति ज्ञानत्वरूप से व्याप्तिज्ञान 
जिसका जनक हुआ हो इसी प्रकार ज्ञान को अनुमिति कहते हैं। व्याप्ति ज्ञान के 
अनुव्यवसायादि व्याप्तिज्ञानस्वेन व्याप्ति ज्ञान से जन्य नहीं है, इसलिए अनुमान के 
लक्षण को व्याप्ति ज्ञान के अनुव्यवसायादि में अतिव्याप्ति नहीं है । 

` - ` . एवं सर्वंवादिसंमत ज्येष्ठ प्रत्यक्षप्रमाणं प्रयमं निरूप्य बहुवा दिसम्मतस्वात्तद 
नन्तरमनुमाननिरूपणं प्रतिजानीते-अथेति ।२ अनुमीयतेऽनेनेष्यनुमानमनुभिति- 
करणमिति व्युत्पन्नमनुभानपदं लक्षणमंव्युत्पन्नं लक्ष्यमित्याशयेनानुमानं लक्षयति- 
अनुमितीति । अनुमानलक्षणघटकानुमितेल्षणमाह-अनुमि तिश्च ति । व्याप्तिः 
ज्ञानत्वेन न तु विषयत्वादिना । ष्याप्तिश्च वक्ष्यमाणा तज्ज्ञानं च व्यभिचारज्ञान- 
विरोविज्ञानभिति पयंवस्यति । नन्वत्र व्याप्तिपदं व्यभिचारज्ञानविरोधिपरं न तु 
` `> . १. अनुभीयतेऽअनुभितिप्रमा उत्पाद्यते अनेन तदु-व्याप्तिज्ञानमनुमानम्‌, ( अनु- 
मानशब्दध्रवृत्तिनिमित्तम्‌ ) अर्थात व्याप्तिज्ञानमनुमितिप्रमाकरणमिति व्याप्तिज्ञाने 


प्रयुज्यमानस्य' यनुमानपदस्य करणग्युल्पत्याऽश्रयणे अनुमानछक्षणत्वं व्युत्पत्त्यनाश्रयणे 
केवलसङ्केतमात्राश्रयणे लक्ष्यपरत्वमिति भावः । 


२. व्याप्तिज्ञानशवेनेति । घुमो वह्निव्याप्य इत्याद्यात्मकव्याप्तिप्रकारकज्ञानत्वे- 
नेष्यर्थो विवक्षितः । अन्यथा-व्याप्तिज्ञानस्वेन व्याप्तिज्ञानस्य अनुमिति प्रति करणस्व- 
स्वीकारे तु व्याप्तिरिति ज्ञानादपि पवंतो वल्चिमानिप्यनुमित्यापत्ति: । व्याप्ति- 
प्रकारकज्ञानत्वविवक्षणे तु घुमो वह्निव्याप्य इप्यस्येव व्याप्तिप्रकारकज्ञानत्वं 
व्याप्तिरिति ज्ञानस्य तु व्याप्तिसवप्रकारकज्ञानत्वमिति नापत्तिः काचिदिति । 
वह्निव्याप्यधूभवन्तं पर्वतं जानामोष्यनुव्यवसायस्यापि व्याप्तिज्ञानजन्यत्वं, तथाऽपि 
अनुव्यवसायनिष्ठजस्पतानिरूपितजनकततं व्याप्तिज्ञानस्य विषयश्वेन. भवति न व्याप्ति- 
ज्ञासस्वेनेति'+ एवं. व्यात्तिशानजम्पस्मुतिशक्कजञातत्मास्तिशानस्वंसादिष्वपि .बोव्यम। 
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८२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


अनुमितिकरणं च व्यासिज्ञानं तत्संस्कारो 5वान्तरव्यापार;, न तु 
दृतीयलिङ्गपरामर्शो $नुमितो करणम्‌ । 

तस्यानुमितिहेतुत्वासिद्धया तत्करणत्वस्य दूरनिरस्तत्वात्‌ । 

अनुमित्ति का करण व्याप्तिज्ञान है, व्याप्ति ज्ञान से जो व्याप्ति विषयक 
संस्कार उत्पन्न होता है, वही व्याप्ति ज्ञान और अनुमिति के मध्यवती व्यापार | 
ृती्याङङ्गपरामशं अनुमिति का करण नहीं है । क्योंकि उसमें तो अनुमिति का 
करणत्व भी सिद्ध नहीं होने से करणत्व की सिद्धि तो दूर ही निरस्त है । 


ग्रन्यक्दभिमतव्याप्तिपरं, तेन तज्जनके अत्यन्ताभावगर्भंसाष्याभाववदवृत्तित्वा दिरूपः 
व्याप्तिज्ञाने ९ऽ्योन्याभावगभंसाष्यवस्रतियोरिकान्योन्याभांवासामानाधिकरण्यादिरूप- 
व्याप्तिज्ञाने च* कारणतावच्छेटकसत्त्वादनुमितिभंवति ` इदानीं तु न स्यादिति चेन । 
अत्पन्ताभावादिगर्भेग्पाप्तिज्ञानस्यापि व्यभि्चारज्ञानविरोधिज्ञान एव पर्यवसानात्‌, 
वस्तुतो व्यतिरेकव्पाप्तिज्ञानस्यानुमित्यहेतुर्वस्य वक्ष्यमाणत्वाच्च । ताइशात्रच्छेदक- 
विवक्षायाः फलमावेदयति-व्याप्तिज्ञानेति । तत्त्वेतत-ब्याप्तिज्ञानत्वेन | आदिपदं 
तज्जन्यस्मृतिशाब्दज्ञाना दिसँग्रहार्थम्‌ । अनुव्यवसायस्मृतिद्याव्दज्ञानादिपु विषयत्वस्व- 
समानविषयानुभवह्वपदार्थज्ञानल्वादिना हेतुषवात्तत्वेनाहेनुत्वमित्यंथ: । 

ननु व्याप्तिज्ञानस्य किमनुमितिजनकत्वम!त्रमुत तत्करणत्वमित्यपेक्षायामाह 
अनुमितिदाटणं चेति। एतेन व्याप्तिविशिष्टपक्षधमंताज्ञानजन्यं ज्ञान- 

2 --„ -अरणमनुमानं तच्च रिङ्गपरामशं इति प्रत्युक्तम्‌, व्याप्तिज्ञानस्येव 
पत्करणत्वसम्भवे तदतिरिक्तपरामर्शाङ्गीकारस्यानोचिष्यात्‌ । ~¬¬ पपप रक्तपरामर्थाज्ञीकार्यानोचित्यात । नाप्यनुमिती लिङ्ग लिङ्ग 
अत्रेदं तस्वम्‌-अयं घट इत्याकारकज्ञाने विषयों घट: सोप विपयत्वेन ज्ञानजनको 
भवति यथा तथेवोक्तानुव्यवसायादीनि ज्ञानानि व्याप्तिज्ञानजन्यानि तेषु उक्तानुमिति- 
छक्षणस्यातिव्याप्तिः स्यादतो व्याप्तिज्ञानत्वेनेति लक्षणे निवेशितमिति । 

१. तज्जनके-अनुमिति जनके । अत्यन्ताभावो गर्भे मध्ये यस्य तच्च साघ्या- 
भाववददृत्तित्वादिरूपव्या प्तिज्ञानं च तस्मिन्निति विग्रहः । इदं पवंपक्षव्याप्तिलक्षेणेषु 
प्रथमग्राप्तिलक्षणम्‌ | 

२. इदश्व पं पक्षव्याप्तिलक्षणेषु तृतीयं छक्षणम्‌ | 

रै) कारणता व्याप्तिन्नाने तदवच्छेदकं व्य़ाप्तिज्ञानत्वं ` तस्य पञ्चशवपि लक्षणेषु 
सत्वात्‌ 'अनुसितितवं भवतीत; ॥...., . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया.च सहितः - ८३ 


करणमयोग्यक्िज्ञुकानुमितो. परामशंस्य व्यापारत्वासम्भवेन तत्करणत्वासम्भवतया 
व्यभिचारात्‌ । तस्मादनुमितिकरणत्वाद्‌ व्याप्तिज्ञानमेवानुमानशन्दाभिघेयं, न तु 
ढिङ्गतएपरामर्शावित भावः ! ननु व्याप्तिज्ञानस्य करणत्वे तदृब्यापारों वक्तव्यः, | 
व्यापारवदसाधारणकारणस्य करणश्वादिष्यपेक्षायामाह-तत्संस्कार इति । व्याप्ति- 
-ज्ञानसंस्कार इत्यर्थः । ननु महानसादौ धुसादिज्ञानं प्रयमम, पक्षे ततो ह्वितीयम, 
ततो व्याप्ति स्मृत्वा पक्षे धुमादिपराशत्मिक .तृतीयम्‌, ततो वहुंघा्यनुभितिरिति 
तृतीयकिङ्गपरामर्शात्मकं ज्ञानभनुमितिकरणमिति वदन्ति नेयायिकाः । अतो भवद्धि- 
रपि तथेव किमिति नाम्युपगम्पते इस्पाशद्ध्याह-न तु तृतीयेति । व्माप्तिबिशिष्ट- 
पक्षघर्मेताज्ञानं परामशः । प्रतियोग्यसमानाधिकरंणयस्रमानाधिकरणाश्यन्ताभावप्रति- 
योमितावच्छेदकावच्छिन्न' यन्न भवति तेन सभं तस्य सामानाधिकरण्यं व्याप्तिः ।* 
व्याप्यस्य पक्षवृत्तिस्वं पक्षधम्मंता | तथा च वहुव्याप्यचुमवानयमित्यादिज्ञानमुक्त- 
लक्षणपरामर्शात्मकं, तत्तु नानुमितिकरणमित्यंथं: । तन्न हेतुमाह-तस्यांनुमिती ति । 
पक्षधम्मंताज्ञानद्वारोद्बुद्े संस्कारे. व्याप्तिज्ञानस्यान्वयऽ्प्रतिरेकाभ्याभनुमितिजनकत्वा- 
भ्युपगमस्मावष्यकतया * तद्रहितस्य परामशंस्य- तद्धेतुत्वासिद्धया तत्करणत्वस्य दूर- 
निरस्तत्वंमित्यथंः । उपलक्षणमिदम्‌ । बनमितिकरणं सिङ्ग्‌, तत्परामर्शोऽवान्तर- 
व्यापार इति वेशेषिका मन्यन्ते । तन्न साधु, विनष्टस्यानागतंस्य च छिङ्गस्य तदानी- 
मभावेन ततो$नुमित्यनापत्तरित्यपि द्रष्टव्यम्‌ । | 

१, इयं सिद्धान्तलक्षगव्योप्ति: । पवतो वह्िमान घुमाद्‌ इत्यत्र लक्षणसमन्वयः। 
` यथा लक्षणघटकोऽभावो घटाभावः, स॒ च प्रतियोगिनो घटस्यासमानाधिकरणोऽ्य 
च हेतोवृ'मस्याधिकरणं पवंतस्तत्समानाधिकरणञ्न ताहशाभावीया प्रतियोगिता घटे 
प्रतियोगितावच्छेदकं घटत्वम्‌ अनवच्छेदकं वह्लित्वं तदवच्छिन्ञो दह्निस्तेन वह्िना 
समं तस्य हेतोबु'मस्य सामानाधिकरणं पवंतादाविति । : 

२. संस्कारे उद्बुद्धे सति व्यास्तिज्ञानसत्वेऽनुमितिस्तदभावेऽगुमिस्यभाव इत्य- 
न्वयव्यतिरेकाम्यां व्याप्तिशानस्यावदयकतया ' तद्रहितस्य-अन्ययव्यंतिरेकर हितस्य- 
परामशंस्य अनुमितिहेतुस्वासिदथा, तत्करणत्वस्य-- अनुमितिकरणत्वस्य दूरनिरस्त- 
स्वात्‌ । कारकविशेषः करणं कारकसामान्यत्वरूपहेतुसवासिङधा तद्िशेषरूपकरणत्वस्य . 
उत्पिन्तरम सण्भावितस्वादिस्प्य/ "० . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


८४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


न च संस्कारजन्यत्वेनानुमितेः स्सृतित्वापत्तिः, स्मृतिप्रागभावस्य 
संस्कारमात्रजन्यत्वस्य वा स्मृतित्वप्रयोजकतया' संस्कारष्वंससाधारण- 
संस्कारजन्यत्वस्य तदप्रय्ोजकत्वात्‌ । his 

न च यत्र व्याप्तिस्मरणादचुमितिस्तन्र कथं संस्कारो हेतुरिति वाच्यम्‌ । 
व्यास्तिस्मृतिस्थलेऽपि तत्संस्कारस्येबानुमिति हेतुत्व्रातः । न हि स्थतः 
संस्कारनाशकत्वनियमः, स्पृतिधारादशनात्‌। न चानुद्बुद्धसंस्कारा- 
दप्यनुमित्यापत्तिः, तदुद्वोधस्यापि सहकारित्वात्‌ । 

अनुमिति को संस्कारजन्य मानने पर उसमें स्भृतित्व की. आपत्ति होने. लगेगी, 
ऐसा कनां उचित नहीं है । क्योंकि स्मृति प्रागभाव या संस्कार मात्र जन्यत्व 
स्मृतित्व का प्रयोजक है । संस्कारध्वंस अथवा साधारण संस्कारजन्थत्व स्मृतित्व का ` 
प्रयोजक नहीं है । 

` शद्धा--जहाँ पर व्याप्ति के स्मरण से अनुमिति जाती है, वहाँ संस्कार को 
स्मृति का कारण कसे कहा जा सकता? | 

समाधान--ऐसा कहना अनुचित है, क्योंकि व्याप्तिस्मरण स्थळ में भी 
संस्कार को हो अनुमिति का कारण ( लाघव होने के नाते और अनुभव के आधार 
पर ) माना. गया है। स्मृति से संस्कार नष्ट हो जाते हैं -—यह नियम नहीं है, 
क्योकि ( व्यानादि स्यो में ) धारावाहिक स्मृति अनुभवसिद्ध है । अनुदृबुद्ध 
संस्कार से भी अनुमिति की प्राप्ति नहीं हो सकती, क्‍योंकि उद्बोध फो भी 
सहकारी कारण माना गया है। 


तनु सस्कारजन्य ज्ञानं हि स्मृतिरिति स्मृतिलक्षणं' तस्य 'चानुमितावप्यनुंगमात्‌ 
तस्यापि स्मृतित्वापत्तिरित्याशङ्कुच परिहरति-न चेति । तत्र हेतुमाह-स्मृतीति । 
नन्वेबं ति वत्त्रागभावजभ्यत्वरूपप्रयोजकस्य सर्वत्र सुल्भत्वात तत्र तत्र प्रयोज- 
कान्त राम्युपगमोऽनथकः स्यादित्यर्चेः पक्षान्तरमाह संस्कारमात्रेति । 

ननु य्याप्तिस्मरणादनुमितिस्यले संस्कारजम्यत्वं व्यभिचरित --- पादु मतित्यले संस्कारजन्यत्व वयभिचरितं व्याप्तिसमृत्ा. ै 


१. तथा च स्मूतिप्रागभावजन्य जञानं स्मृतिरिति संस्कार्‌मात्रजन्यं ज्ञानं स्मृति- 
2८४१ स्मृतिलक्षणे . सति संस्कारध्वंससाधारणसंस्कारजन्यानुमितो न सहि 
प i 

२. व्याप्तिस्मृतिजन्यानुभितिस्यलेऽपिःव्याप्तिसंस्कररस्येव अनुमितिहेतुत्वं. लाघ- 


वादनुभवानुरोधाच्चेति भाषः । 


to ओग्यव्मुविशेषगृणा ना, स्वोतरखसिदिल्लेभपुणतादमत्वमः ति सीफिफा! । 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ८५ 


एवं च अयं धूमवानिति पक्षधमंताज्ञानेन, धूमो वहिज्याप्य इत्यनु- 
सवाहितसंस्कारोदूचोघे 'च सति, वहिमानित्यनुमितिभेवति, न तु मध्ये 
च्याप्तिस्मरण _ तज्जन्यवृह्निवयाप्यधूमवानित्यादिविशेषणविरिष्टं ज्ञानं वा 
हेतुत्वेन कल्पनीयम्‌, गौरवात्‌ मानाभावाश्व । 

इस प्रकार “यह पर्वत धूम वाला है' ऐसे पक्षघमंता ज्ञान से धुम बल्ल का व्यःप्य 
है, इस उ से पूवं फा संस्कार जग जाता है, फिर 'वल्ि वाला पर्वत है' ऐसी 
अनुमिति होती है। न कि त्रोच में व्याप्ति का स्मरण अथवा तज्जन्य वल्चिव्याप्य 
धुमवाला पर्वत है इस प्रकार विशेषणं-विशिष्ट ज्ञान को अनुमिति के करण रूप से 
कलपना करनी चाहिए, क्योंकि ऐसा मानने में गौरव है तथा कोई प्रमाण भी नहीं है । 


संस्कारनाशादित्याझञड््घ परिहरति-न चेति । व्याप्तिस्मृतिजन्यानुमितिस्थलेऽपि 
संस्कारनाशानम्युपगमेन व्यभिचारःभावादित्याह-व्याप्तिस्मृती ति । स्मृतिधारा- 
दर्शेनात्समृतेः सस्कारनाशकत्वनियमो नास्तीत्याह-म हीति । ननु संस्कारस्येवानु- 
मितिहेतुकत्वे अनुद्बुद्रादयि` तस्मादनुमितित्रसङ्ग इत्याशङ्कघ परिहरति-न चेति । 
तदुद्वोधस्य पक्षध्रम्मंताज्ञानजन्यस्य संस्कारोद्बोधस्य । 

फलितमाह--एवञ्चेति । व्याप्पिज्ञानस्य करणत्वे व्याप्तिज्ञानसंस्कारस्य 
_ तदृव्यापारत्वे पक्षधम्मताज्ञानजन्यसंस्कारोद्बोधस्य सहकारित्वे च सिद्ध सति । 


तथा च संस्कारात्‌ स्मृष्युत्पत्तौ संस्क्रारस्य ` नाशोऽदयम्भावीति । तन्न । संस्कार 
नाशाभ्युपगमे स्मृतिधारास्थले द्वितीयस्मृतिव्यक्तेरत्पत्ति: फेस अकारणिका स्यात्‌ । न च 
एकसंस्कारव्यक्तिनाशेर्भप संस्कारव्पकत्यन्तरात्स्मृष्युत्पत्तिरिति वाच्यम्‌, संस्कारानन्त्य- 
कल्पने गौरवाछामाणाभावाच्च । ननु संस्कारव्यक्त्यानन्त्य मास्तु परमेकेन संस्कारेण 
उद्दोधकसहकृतेन या स्मृतिव्यक्तिदत्पादिता संद स्वयं विनद्यती, संस्कारमरणमुत्पाद्य 
विनष्येद उत्पन्नश्च संस्कारोऽन्यां स्मृतिमिति धारायाः सामञ्जस्यमस्त्विति चेन्न । 
एताइश्कल्पनाऽपेक्षयाऽपि येनानुभवेन यः संस्कारो जनितः, तेन च संस्कारेण 
उद्बोधकसहकारिणा स्मृतिजनने जनितया स्मृत्या स्वजनकसस्कारस्थ नाशमकुदत्या 
तस्येव संस्कारस्य दर्द करणकल्पनायां महल्छाघवम्‌ । तथा चाऽनुभवोऽपयन्रानुगुणः, 
यया पूर्वद्यः शरुतः चास्रार्थो-्च स्मृतो द्ढीभूत इति तमेव शास्राथ दढीभुतमादशयति । 
अन्यथा थुतशास्र/थसंस्कारस्य स्मृतिजननानम्तरं विनाशे तथा च स्मृत्या संस्कार- 
जनने ढत्वं कथ स्यात्‌ । किञ्चेवं संस्कारेण समुत्यु्पत्तिः स्मृत्युत्तर जायमानेन 
तेनेव स्मृतिनाणः, इति संस्कारस्पेव स्मृतिजनकत्वविनाशक्वे तस्येव पुनः स्मृते- 
पन्नस्य स्मृतिजन्यश्वनादयत्वे, इस्यादिवहुविरद्पदाथकल्पनमापद्यत, तस्मान्न स्मृतेः 
संस्कारनाइयत्वमिति पक्षः श्रेयान्‌ 


न्‌ । 
1 हतिप्राठ पुसतके (अगम तदु र सय स्थाने eGangotri 
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तथ व्याप्तिज्ञानं बह्विविषयकज्ञानांश एव करणम्‌ , न तु पर्वतविषयक- 
ज्ञानांश इति पर्वतो वहिमात्तिति ज्ञानस्य वहुय श एवाजुमितित्वं न 
पर्वृतायंश, तदंशे प्रत्यक्षत्वस्योपपादितत्वातू ॥ १ ॥ 

व्याप्तिश्च .अरोषसाधनाश्रयाश्रिसाध्यसामानाधिकरण्यरूपा । सा 
च व्यंभिचारादरेने सति सहचारदशेनेन गृह्यते । तच सहचारदशन भूयो 
दर्शनं सकृहनं वेति विशेषो नादरणीयः। सहप्चारदशेनस्यैव प्रयोज- 
कत्वात्‌ ॥ २॥ 

“पवतो वह्निमान्‌? इस अनुमिति ज्ञान के बंह्वि विषयक ज्ञान में . ही व्याप्ति 
ज्ञान को करण माना गया, न. कि पवत विषयक. ज्ञानांश में भो । इसलिए 'पवंतो 
वह्लमान्‌' यह ज्ञान व्व अंश में अनुमिति है पवृंतादि अंश में नहीं । क्योंकि उस 
( पर्वत ) अंश में प्रत्यक्षत्व का उपपादन पहले ( प्रत्यक्ष परिच्छेद में ) हो कर 
दिया गया है॥ १॥। ` 
व्याप्ति का लक्षण-- 

सम्पूर्ण साधनों .( हेतुओं ) के आश्रय के आश्रित जो साध्य, ऐसे साध्य के 
सामानाधिकरण्य को ही व्याप्ति कहते हैं। उस व्याप्ति का ग्रहण व्यभिचार के 

' भदर्थन और सहचार दर्शन से होता है। वह सहवार.दर्शन चाहे बहुवार हुआ हो 
या एववार इसमें केवल 'झ्यः ° 
र आग्रह नहीं है। केवळ सहचार दशन” ही व्याप्ति 

पवंतो वहि मानिल्येकमेव ज्ञानमनुमित्यात्मकमिति येऽभिमन्यन्ते तान्निराकतुंः 
माह-त च्चेति । सत्तिष्टपक्षकानुभितस्थर ज्ञानदवयस्योपपादितत्वादित्याह-पर्वत 
इति! पर्वत पदयाम वल्चिमनुमिनोमीत्यनुभवबलाज्जञानद्वयस्यावदयकतया 
जातित्वोपाधित्वपरिभाषायादाप्रामाणिकत्वाद्‌ ज्ञानस्यांदाभेदेन परोक्षतंवाप रोक्षत्वयो- 


रुपपादितत्वादित्य्थंः । 

नन्वनुमितिकरणव्याप्तिज्ञाने "का ब्याप्तिरित्यपेक्षायां . व्याप्तिस्वरूपमाहृ-- 
व्याप्तिश्चेति । अशेष च तत्साधनं च तस्याश्रयस्तदाध्तिं यह्साव्य तेन समं 
हेतोः सामानाधिकरण्यं रूपं यस्याः शा २साधनतावच्छेदकावच्छिन्रसाधनाश्रयाश्रित- 
... तच्लेदकावच्छिन्नाध्यसामानाधिकरण्यरूपेति यावत्‌ । एवं च यक्किचिद- 


ह कअ 
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` तब्वानुमानमन्त्रयिरूपमेकमेव । न तु केवढान्वयि । सर्वस्यापि धर्म 
स्यास्मन्मते ` ब्रह्मनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वेन अत्यन्ताभावाप्रतियोगि- 

साध्यकतवरूपकेचळान्वयित्वस्या सिद्धेः । 
वह अनुमान भी अन्ययोरूप एक ही है, केवलान्वयी नहीं है, क्योंकि हमारे 


(वेदान्त के ) मत में सभी धमं ब्रह्मनिष्ठ अध्यन्ताभाव के प्रतियोगी हैं, इसलिए 
अत्यन्ताभाव का अप्रतियोगी सार वाळा केवलान्वयी पदार्थ कहीं भी सिद्ध नहों है । 


हृघादिसाधनाश्रयाश्रितं यस्किचिदृधुमादिसाष्य्सामानाध्रिकरण्यमादाय पवंतो धूमवान्‌ 
बह्व रित्याद्यसद्वेतो. नातिभ्रसङ्गः । नन्वेबंभूना व्याप्तिः केन गृह्यते ? न तावत्तकंण, 
व्याप्यारोपेण व्यापकारोपरूपस्य तस्य ब्याप्त्यधीनत्वात्‌ । नापि सहृचारदशंनेन, 
सकृद्दर्थने भुयोद्शने च तस्मिन्न क्वचिद्रधभिचारोपलम्भादित्याशङ्कघाह-सा चेति। 
तच्च सक्कदशने भुयोदशंनं वा इत्यपेक्षायाभाह--तच्चेति । गृहीतसहचारस्य 
व्याप्तिग्रहदशनादगृहीतसहचारस्य व्याप्तिग्रह्मद्शनाच्चेत्यन्वयव्यतिरेकाम्यां सहचार- 
दशंनस्य हेतुत्वसिद्धया लाघवात्‌ तस्येव प्रयोजकत्वं, न तु तदिशेषस्येत्याह--सह- 
चारेति । 

एषं व्याप्तिज्ञानस्यानुमितिकरणत्वेनादुमानत्वं प्रसाष्येदानोमनुमानत्रेविघ्यमपि 
नेयायिकादिवदस्मन्मते नास्तीष्याशयेनाह-तच्चानुमानसिति | न तु केवला- 
न्वयिकेवलव्यतिरेक्यन्वयव्यतिरेकिमे दातित्रविर्ध॑मिश्यर्थः । अन्व यिरूपम्‌-अन्वयमुख- 
व्याप्तिज्ञानरूपम्‌ । ननु परोक्षभेद्रानां जागरूकत्वे कथमनुभानस्येकरूपत्वमिस्या- 
शद्भु्ाद्यभेदं निराचष्टे--न त्विति । ` तद्धि अप्यन्ताभावाप्रतियोगिसाध्यकम्‌ । 


तदवच्छिन्ना: पवंतीयचल्वरीयादिधूमव्यक्तयः साधनरूपाः तदाश्रयाः पर्वंतांदयः, ताने- 
वाश्रिता याः साध्यव्यक्तय:-ताथापि साध्यतावच्छेदकं यद्वह्मत्वं तदवच्छिन्ना . एव- 
तासां धुमत्वावच्छिन्नघुमव्यक्तीनां वह्नित्वावच्छिन्नव्मिव्यक्तीनां यत्‌ समानाधिकरप्यं- 
सामानाधिकरणे पवंतादी वृत्तित्वं “यत्र यत्र धूमस्तत्र तत्र वल्चिः इस्यादिरूपं-तदेव 
रूपं यस्या व्याप्तेः सा तथा । घुमवान्व्न रित्यादौ यथा कथंचित्‌ महानसीयवह्नि- 
ब्यनत्या महानसीयबुमव्यक्तिसाधनेषपि नातिप्रसङ्गः । यद्यपि तत्र महानसीयधूमवह्णचोः 
सामानाधिकरण्यं रष्ट तथाऽप्ययोगोलके व्यभिचारात्‌ साधनतावच्छेदकावच्छिन्नेन 
वह्लिना सामानाधिकरण्यं नास्तीति भावः । 
१. तद्वीति । केवळान्वय्यनुमानं हि अत्यन्ताभावस्य प्रतियोगि साव्यं यस्ये तदूः 
अत्यन्ताभीयाप्रतियोगिसाध्यकम्‌ः। संथा वाच्यः शैयत्वावित्यादि तेयायिकमते न{च्यः 
सवज्ञेयश्वयोः कुत्रापि विरहाभावेन लक्षणसमन्वयः । 


८८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌; 


नाप्यनुमानस्य' व्यतिरेकिरुपत्वम्‌' । साध्याभावे स [घनासावनिरू- 
पितव्याप्तिज्ञानस्य साधनेन साध्यानुमिताबनुपयोगात्‌। कथं तहिं. घूमादा- 
वन्वयन्याप्तिमबिदुषोऽपि ` `व्यतिरेकव्यास्षिज्ञानाद्नुमितिः ? अथोपत्ति, 
प्रमाणादिति वक्ष्यामः । 
उसी प्रकार अनुमान का केवळ व्यतिरेकित्व रूप भी नहीं है, क्योंकि साध्या. 
भाव में रहने वाळी साधनाभाव को व्याप्ति का ज्ञान साधन से .साध्य अनुमिति में 
| कि धुम.में वह्वि की अन्वयव्याप्ति न जानने वाले को 
तला दो केसे LE जाय ? वहाँ अर्थापत्ति प्रमाण हे 
` काम चळ जायेगा यह हम ( बर्थापत्ति परिच्छेद ता स बनि रिक गे) कह किक ) फंहेंगे 1 


न चास्मन्मते ` ब्रह्मातिरिक्तं किस्चिदप्यत्यन्ताभावाप्रतियोगि 'नेह नानास्ति किचन' 
क॑० २--१० इस्या दिश्रत्या सबंस्यापि ्रह्मनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वावधारणादिति 


तथामुतकेवलान्वयित्वस्या सिद्धेरित्याह--सवंस्यापीति । 
एवं प्रथमभेदं निराकृत्य.केवलव्यतिरेकिरूपं द्वितीयभेदं ~^ िराइत्य-केवलव्यतिरेकिल्पं हितीयभेदं निराचषठे--नाप्यनुः 


१. व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानजन्यानुमितिकारणत्वमनुमानस्य व्यतिरेकत्त्वम्‌ । साध्या- 
भावव्यापकीमृताभावप्रतियोगित्व . व्यतिरेकव्याप्ति: । अन्वयव्याप्तौ तु धुमसत्ते 
वह्लिसत्वमिति व्याप्येन घुमेन व्यापकस्य वह्नो रारोपो भवति, अभावयोस्तु तद्वि 
परीतः कार्यकारणभावः, यथा यत्र यत्र वह्लंभभावस्तत्र तत्र धुमाभाव इति | तथा च 
साष्यस्प-वह्वोः अभावेन साधनस्याभाव: साष्यते, तस्थ कुत्रोपयोगः ? साधनस्य 

* दुमस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वात्तव अनुमानोपयोगाभावात्‌ । पुथिवी' इतरेभ्यो भिद्यते गन्ध- 
पत्वाद इत्यत्रान्वयदृष्टान्ताभावाद्‌ यत्न. गन्धवत्‌ तन्न . प्थिवीतरभिन्नम्‌ इति साधनाः 
भावेन, साष्याभावसाधनपुर:सरं धृधिव्यामितरभेदः साध्यते । तस्या व्यतिरेकृब्याप्त्याः 
साष्यश्यानुमितिप्रमायामनुपयोग एव, अन्यव्याप्तिज्ञानस्योधि अन्यिङ्गकानुमितिः 
ेतुत्वऽतंप्रस ङ्गात्‌ 1. तथा हि, साघ्यभावनिष्ठा या साधनभावनिरूपिता व्याप्तिः, 
वो याभावव्याप्य , इंतरभेदाभाव इति, तथा चेत्‌ पृथिव्यां  गन्धवत्वं साध्ये 
ततोऽन्यगतेन अभावगतेन-व्याप्तिज्ञानेन अन्यस्यां-एथिव्यां . गन्धवत्त्वं साध्यत 
मन्नत । तथा च कृतकप्वमनित्यत्वव्याप्यम्‌ इति कुतकत्वनिष्ठा नित्यत्वनिरूपित- 
व्या प्तिज्ञानेन धुमाद्‌ वल्लघनुमित्यापत्तिः स्यात्‌ । भवति हि घुमो वह्लिव्याप्य इत्य- 
ता वल्लघनुमितिरिति, न तु कृतकत्वनिष्ठानित्यत्वनिरूपितव्याप्ति- 
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0२+ व्यतिरेकष्याप्तिशीनीदनुमितिजायिते | यथा वल्वघभावव्याध्यो धुमाभाव इति 
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१ 


लन अत एवानुमानस्य नान्वयव्यतिरेकिरूपत्वं च्यतिरेकव्याप्रिज्ञानस्या- 
त्यद्वतुत्वात्‌॥ ३॥ 

इसलिए अनुमान का भन्वयव्यतिरेकरूपता भी स्वीकार नहों किया गया, 
क्योंकि व्यत्तिरेकव्पाप्तिज्ञान को अनुमिति में कारण नहीं माना गया है॥ ३॥ 
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मामस्येति । व्यतिरे किरूपत्वं-केवलूव््रतिरेकिख्पत्वम्‌। साधनेन हि साध्य- 
मनुमीयते, तत्र च साध्यसाधनयोर्व्याप्तिज्ञानमुपयुज्यते, न तु साष्यभावसाधना- 
भावयोरिष्याह - साध्याभावे इति । तथा च प्रथियी इतरेभ्यो भिद्यते गन्ध- 
वत्त्वादू यदितरेभ्यो न भिद्यते न तद्गन्धवद्‌ यथा जलादी्याद्युदाहरणानि त्वर्थाप- 
तेर्गन्वर्वस्येतरभेदोपपादकर्वादिति भावः । नन्वस्वणव्याप्तिज्ञानर्‌हितस्य व्यति- 
- रेकभ्याप्तिज्ञानादनुमितिभंवति, भवन्मते सा कथमुपपद्यते इति शङ्कते--कर्थ 
तहाँति । तस्यार्थायतिप्रमाणादू वह्ुघादिज्ञानं, न एवनुभानादतो नोक्तदोष 
इत्याह- अर्थापत्तीति । वक्ष्यमाणरोत्या अर्थापत्तिप्रमाणस्यावष्यकतया व्यति- 
रेक्यनुभानस्य तदन्तर्भावसम्भवे तत्दुथकवस्याम्युपगमो न युक्त इति भाव: । 

तृतीयभेदं निराकरोति--अत एदेति। यतो व्यतिरेकाव्याप्तिज्ञानस्य नानु- 
मितिजनकत्वमत एवेत्यथं: । अन्वयव्यतिरेकिरूपे त्वन्वयरव्याप्तिज्ञानत्येवानुमि ति- 
जनकत्व व्यदिरेकव्याप्तिज्ञानस्य तज्जनकत्वाभ्युपगमस्य वेयर्थ्यादित्याह-- व्यति- 
रेकेति। अत्र केचित्‌ "स्ववृत्तिविरोधियृत्तिमदत्यन्ताभावाप्रतियोगित्व॑ साध्यस्य 
` व्यतिरेकमात्रव्णाप्तिज्ञानवतः पुरुषस्यापि पवतेऽदिच्छिन्नमूल्धूमदर्वने् धूमस्य 
विद्यमानतया वह्णधाभ।वव्याप्यस्य घुमाभावस्य च अविद्यमानतया व्र्यापकत्य वळघ- 
भावस्याप्यभावः, अर्थाद्‌ 'वह्लिमान्‌ पर्वत' इह्याकाराऽनुसितिरुत्पद्यते । व्यतिरेक 
व्याप्त्यस्वीकारे कथमुत्पत्तिरस्या अनुमितेरित्याक्षेप्तुरभिप्राय: । अथापत्तिप्रमाणादिति 
समाधातुग्रेन्यकारस्यायमाशय: । एतादशस्यले वह्िमनुमिनोमोत्यनुव्यवसायाभावा- 
न्नास्माभिरनु्मितिः स्वीक्रियते, किन्तु वाहि कल्पयाभीत्यनुव्यवसायबलादर्थापत्तिरेवेति 
धर्मेराजाघ्त्ररीन्द्र: । विवरणकारानुयायी रामक्कष्णस्तदात्मजोर्जप पित्रा खण्डितं 
व्यतिरेनयनुभानं पुनरुज्जीवयति शिखामण्यामिति दर्व्यम्‌ । अनेन शिवदत्तेन मुलकार- 
ग्रन्यसमर्थनं कृतमिति संक्षेपः । हु 
८०-ऐैन्ञत्र केचिदित्यस्य़ , Lot arene हवि 
केचित्‌ - सिखामणिक्राराः स्ववृततिरित्यादेरयमर्थः. तिशष ˆ अधित ह्या 
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केवलान्दपि्य । ताक जलिय पयसा प 1 तत्साधकत्व ' केवलान्वयिलिजुलक्षणं *अमेयत्वादेश ससम 


नाधिकरणपारमाथिकल्वावच्छिल्नात्यन्ताभावप्रतियोगित्वेषपि स्ववृत्तिवि रोधिवृत्ति 
मदत्यन्ताभावाप्रतियोगित्वात्केवळान्वयित्वप्‌ । न च `अभ्रतिबिरोधः शदुधः, 
तस्या अपि पारमाथिकत्वावच्छिननद्वताभावपरत्वात्‌ । तदुक्तं विवरणे---'आगमेब 
च द्वोतस्य तत्त्वांशबाघात्‌? इति । न च लक्षणे स्ववृत्तिविरोधीति व्यर्थ, तस्याब्याप, 
वृत्तिकस्यापि सयोगात्यन्ताभावादिसंग्रहाथंत्वात। न च ब्रह्मणः 3स्वप्रकाशस्वेन 
तत्र स्वरूपेणापि प्रमेंयत्वाभावात्कथं `केवलान्वयिस्वमिति वाच्यम्‌; ब्रह्मणोऽपि 
वृत्तिलक्षणप्रमाविषयत्वात्‌ । न चेतावता स्वप्रकाशत्व्विरोधः, अनुप हितस्येव 
तंयात्वात्‌1, न चेवमपि नाभिघेयहवं केवलान्वयि, ब्रह्मयो5नभिघेयत्वादिति 
वाच्यम्‌ । ब्रह्मणो लक्ष्यतया वाच्यहवाभावेऽपि पदजन्पज्ञानविषयश्वात्‌, वाच्यः 
त्वस्यापि ग्रन्थकृता वक्ष्यमाणस्वाच्च । न चे प्रमेयत्वादिविरोधिवृत्तिमदत्यन्ता- 
भावस्याप्रसिदधत्वात्तत्र . लक्षणाव्याप्तिः, स्ववृत्तिविरोधिवृत्तिमदट्यन्ताभावप्रति- 
योगिनो घटादयः प्रसिद्धास्तदन्यत्वस्य प्रमेयत्वादावपि सत्त्वात्‌ । - एवं धूमादावन्वय- 


इत्याकारकस्यात्यन्ताभावस्य प्रतियोग्येव प्रमेयो घट. इत्यव्याप्तिः, तथाऽपि स्ववृत्त- । 
विरोधिवृत्तीत्यादेरेव केवळान्वयिलक्षणत्वेन नाव्याप्तिरिति भाव: । 


हि ° भकाशभानत्वं स्वप्रकाशत्वम्‌, अपराधीनप्रकाशवत्त्व- 
मित्यर्थः । तत्र- 1" 


अगर हित है” ~ केंचलान्वयित्वं 
श्रमेयस्वोदी a नोमिशिंस mand Giri 7 वरूपेण[पिर प्भेपत्तेताप्र 2 || eda Ri 5 कथ एकेच 


रथ: -। न कथमपि 'संभवतीत्याक्षेपारथः कि शब्द: | 
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हि दु 
व्याप्तिमविदुषोऽपि *व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानाद्वक्रिज्ञानमित्यविवादम्‌ । तच्चानुमितिरेव 


बह्लिमनुमिनोमीत्यनुव्यवसायात्‌। न च क्लृप्तफारणव्याप्तिज्ञानस्याभावात्‌ कथ- 


मंभुमितिरिस्युक्तमिति . वाच्यम्‌, व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानस्य सत्त्वात्‌ । न चेतदनुमित्य- 
करणमिति वाच्यम्‌, स्वव्यभिचारधीविरोधिधीविषयव्याप्तिज्ञानत्वेन व्याप्तिज्ञान 
स्ानुमितिहेतुत्वात्‌, अस्य च व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानसाधारणश्वात्‌ * । 

अनन्वनुमानस्य व्यतिरेकिर्तयाऽपि प्रामाण्याम्युपगमे तत्रेवार्थापत्तेरन्तर्भावा-' 
पंत्तो सा. एथक्प्रमाणमिति राद्वान्तो भज्येतेति चेत्तह्म नुमानस्य प्रामाण्ये संशया- 
चुत्तरप्रत्यक्षस्थले चक्षुरादेः प्रामोण्य न स्यात्‌, तत्रानुमितिसामग्रीसत्त्वेनानुमितेरे- 
वोत्पत्ते: । तथा शाब्दस्थलेषपि दन्दो न प्रमाण - स्मात्‌, एते पदार्थाः्तात्पयंविषय- 
परस्परसंसगंवन्त आकाडक्षादिमत्पदकदम्बस्मारितत्वादित्यनुमानेनेव क्लृप्तप्रमाणा- 
भावेन ताह्पयंविषयसंसमंप्रतीतें: सम्भ॑वात्‌। यदि स्थाणु साक्षात्करोमि 
शब्दादमुम्थं' जानामीत्यनुव्यवसायात्मत्यक्षशब्दयो: उइथक्‌ (भ्रामाण्यम्‌,* ` तदा 
व्यतिरेकव्या प्तिज्ञानादिघटितायामनुमितिसामग्रयाँ सत्यामपि 'वह्मिज्ञ'नानन्तरं वुमेन 
वाहन कल्पयामीति यदाऽतुम्यवसायः, तदा धूमस्ार्थापत्तिविधया प्रामाण्यमिति । 

। 


यदवा, 'निद्पाधिव्यतिरेकसहचारेणान्वयव्याप्तिरेव गृहाते, इति, व्यतिरेकिप्य- 
प्यन्वयव्याप्तिज्ञानमेवान मितिहेतु:। न चेवं सत्यन्वयिव्यतिरेकिणोभंदो ने 
0 SOS कि क कि pT > hs ~ 


१. यत्र यत्र घुमस्तत्र तत्र वह्िरित्यन्वयव्याप्तिः । यत्र वक्लुर्नास्ति तत्र 
घुमोऽपि नास्ति, यथा जछह्वद इयं व्यतिरेकव्याप्ति: 1 यस्य पु सोध्न्वयव्याप्तयज्ञान 
तस्य व्यतिरेकव्याप्स्याइपि पर्वते ..धुमदद्यंनानम्तर प्रमा जायते, सा यथाथ प्रध्यक्ष- ` 
शब्दोपमानार्थापत्त्यनुपलब्धजन्या अतोष्नुभितिरेव । झनुमिनी मीत्यनुव्यवसायेनाप्यस्या, 
अनुमितित्वमुररीकारयंमिति भाव: । १ 

२. ब्यतिरेकव्याप्तिज्ञानमपि अनुमितिकरंणमित्यर्थ: । ` र 

३. व्यतिरेनयनुमानंस्वीकारे अर्थापत्तेः पृथक्‌ प्रमाणाम्युपगमो व्यथे दू; 
धनुमानेनेव अत्यक्षादिप्रमोत्पत्ते: सम्भवेन तेषा .एयक्‍्करणानथंक्यं स्यादिति प्रति- 
बन्ध्याशद्धते-नन्विति । 

साष्यव्यापकत्वे सति . साधनाव्यापकृत्वः ह । निष्पाधिः-उपाप्रिणून्यः, 
यकयोः बहो वदुाभीवयोर' 


“४५ स्‌ 
._CC-0. Swami Atmanand Giri इत्याकारको 
यंत्र वह्नघभावस्तत्र धुमाभाव इत्याकारको यो 


५२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


"स्यादिति वाच्यम्‌, व्यतिरेकसहचारमात्रज्ञानजन्यान्वयव्यास्तिधायत्रा मिर वाःच्यम, व्यतिरेकसहचारमात्रज्ञानजन्यान्वयव्याप्तिधीयंत्रा 

स व्यतिरेकी, यत्रान्वयसहचार मात्रज्ञानजत्यास्वयव्याप्तिधीरनुमितिहेतु: सोऽन 
ब्यतिरेकीति विभागोपपत्तेः | अध्मिश्व पक्षे यदा अन्वयसहचारेणेवान्वयब्याफि. 
स्फुरण, तदा धुमस्य केवलान्वयितया गमकस्वम्‌। यदा व्यत्तिरेकसहचारेणेवा, 
न्वयब्याप्तिस्फुरणम्‌, तदा केवलव्यतिरेकितया । यदाऽन्वयव्यतिरेकसहृचारेगा 
न्वयव्याप्तिस्फुरणं, तदाऽन्वयव्यतिरेकितया । यदा व्यतिरेवसहचारेण व्यतिरेक 
व्याप्तेरेव ज्ञान तदाऽर्थापत्तिविधया घुमस्य प्रामाण्यम्‌ । न च य्यतिरेक्यनुमानस 
टरथवप्रमाणत्वे'पसिद्धान्त: मूलग्रन्थेषु शुक्तिरूप्यभिथ्यास्वादौ तत्र तत्र व्यविरे. 
क्यनुमानस्यापि प्रमाणत्वेनोपन्यासात्‌ । तस्मत्त्रिविधं वानुमानमिति युक्तमितिः- 
वदन्ति | तत्रेदं वक्तव्यम्‌--न तावदौपनिषदमतेऽनुमानस्य केवलान्वयित्वं सम्भवति, 
सवस्य प्रपश्चत्य ्रह्मनिषठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वाभिधानात्‌ । ब्रह्मणि प्रपन्वात्यन्ाः 
भावो व्यावहारिक इति पक्षे स्ववृत्तिविरोधिवृत्तिमदत्यन्त भावप्रतियोगित्व प्रमेयत्वा 
देरायाति, न तु तदप्रतियोगिस्वम्‌ ` । 


वचार: स निरुपाधिव्यतिरेकसहचारस्तेन । दूमवान्‌ वल्लो रित्यादौ धुमाभाववह्षः 
भावयोयंः सहार: स तु उपाधिव्प्रभिचारितासम्बन्धेन बह्लिसं थोगाभावाद्यपाषि 
विशिष्ट: । सःव्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वरूपलक्षणस्य व्यापकव्यापकले 
सति च्याप्याव्यापकत्वमित्पर्थकत्वम्‌ । तथा च यत्र वल्लयभावो जलह्रदे तत्र वहिः 
सयागभावरूपस्य उपाधेः सत्त्वाद्‌ व्यापकबह्लुधमावव्यापकह्वेन साध्यभ्यापकत्वम्‌ | 
जत दुभानावस्नत्र वक्तिसंयोगाभावाभावों यथाञ्योगोलके इति साधनाव्यापकत्वम्‌ । 
व्यापकाभावाद्‌ व्याप्याभाव: व्यापकोपाघेरयोगोलके$भावाद व्याप्यस्य वल्खपभावस्य 
अभाव, । वल्वघभावाभाषो वह्निरूपः 1 एवं चायोगोलके ' वंह्चचमावो नालि 


दमामावोऽस्ति, इति व्यभिचारोन्नायकतथा व्यतिरेकसहचार उपाधिग्यरभिचारिता- 
"सम्बन्धेन उपाधिमानित्पथ: | 


१. शुक्तिरूप्वमिथ्यादृष्यत्वाद यन्नेव तन्वं यथा ब्रह्म इति विवरणादौ । 
२. वदन्तीत्यस्य (६८) प्रृष्ठस्थेव अत्र केचिदित्यनेन दूरव्परवहितेन संम्बन्धः | 
८८0 5०3 अतो न केवलान्वीयिस्वेमिति शेव; 1 १0५५५. 225६7०१ 0 ६6००६०९ 
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क की 23222 आल 
१नन्वेवं तहि निपेधस्य बाध्यत्वेन , पारमायिकपत्त्वाविरोधित्वार दर्थान्तरमिति 
चेदू, न.। स्वाप्नाथंस्य स्वाप्ननिषेधेन वाध्येनापि बाधदशंनात्‌। न च निषेधस्य 
बाव्यत्वं पारमाथिकसत्त्वाविरोधिल्वे तन्त्रम्‌, कि तु निपघ्यापेक्षया स्यूनसत्ताकत्वम्‌ । 
प्रकृते च तुल्यत्ताकत्वाद्विरोधितवमविसद्धम्‌ । तत्र हि निपेधस्य निषेध प्रतियोगिसत्त्व- 
मायाति यत्र निषेधस्य. निपेधबुद्धधा प्रतियोगिसत्त्वं व्यवस्थाप्यते निपेधमात्र ठु 


निषिध्यते, यथा रजते नेदं रजतमिति प्रतोत्यनन्त रमिद नारजतमिति ज्ञानेन रजतं 
व्यवस्थाप्यते निषेधमात्र तु निषिष्यते । यत्र तुः प्रतियोगिनिपेधयोरुभयोरपिः निषेध- 


स्तत्र न प्रतियोगिसत्त्वम्‌; यया घ्वंससमये प्रागभावप्रतियोगिनोरभयोनिषेधः । तथा 
च प्रकृतेऽपि निषेधस्य वाव्यस्वेऽपि प्रपञ्चस्य तात्त्विकत्बं निपेधबाधकेन प्रतियोगिनः 


प्रपञ्चस्य तन्तिपेधस्य च बाधनात्‌, उभयोरपि निपेव्यतावच्छेदकस्य इश्यत्वादेस्तुल्य- 
स्वात्‌ । न चातात्विकनिपेधवोधकत्वाच्छू तेरप्रामाष्यं शद्धुथ , ब्रह्मभिन्नस्यातात्तिविकत्वं 
बोषयतः शास्रस्याप्रामाण्यायोगात्‌ । एतन्निषेधप्रतियोगितवं च स्व्पेणेव, न तु 
सद्विलक्षणस्वरूपानुपमदितपारमाथिकत्वाकारेण, स्वरूपेण त्रेकालिकनिपेघप्रतियो गित्व= 


स्य प्रपञ्चे शुक्तिरजतादो चाभ्युपगमात्‌ । रजतञ्नमानन्तरमधिष्ठानसाक्षात्कारे सति 
रजतस्य रजत नास्ति नासीद्‌ न भविष्यतीति स्वर्पेणव निह नाना’ क०२-१० 


इति भुत्या. च प्रपश्चस्य स्वख्पेणेव निपेधप्रतीतेः । न च तत्र छोकिकपारमाथिकरज- 
तमेव स्वरूपेण निपेधप्रतियोगीति वाच्यम, . अमबाधयोदेयधिकरण्यापत्तेः, - अप्रसक्त- 
प्रतिषेधापत्तेश्र । न चेवं चिवरणाचागय्यंवाक्यविरोध इति वाच्यम्‌, तस्य पक्षान्तर- 
परत्वात्‌ अन्यथाऽबाऽ्पर्वरूपपारमाथिकस्वस्य बाध्यत्वरूपमिथ्यात्वनिरूप्यस्वेनान्यो" 
त्याश्नयापातात्‌ । 

किच्च नात्र रजतमिति प्रतीतौ, यथा रजतस्य स्वरूपेण पारमाथिकत्वेन चः 
निषेधो विषयस्तथा “नेह नानास्ति किचन” ७० २-१० इत्यत्रापि प्रपञ्चस्य स्वरूपेण 
पारमाधिकल्वेन च निषेधो विषयः । भिन्नविभकस्यन्तोपस्थापिते धमिणि प्रतियोगिनिः 


१. एषा शङ्का तरंपरिह्ारश्चेति सवं द दध तरति पर्व दितोपमिष्पाप्वनिस्यगेश्र तसिदाववतेयव्‌ 1 

२. अर्थान्तरम्‌--अनभिप्रेतपदा्ंग्रतिपादनम्‌ । घटः सन्‌ इत्यादिप्रत्यक्षं नेह 
नानेत्यादिश्रुष्या प्रबाष्य . घटादीनां सत्यत्वाभावर्पं मिथ्यात्व॑सिसाधयिषितम्‌,. 
स चेन्निपेधोऽपि बाध्यस्तहिं न तेन घटादीनां पारमाथिकसत्वं बाधयितुं शक्यते, 
तच्चपमभिप्रेलःवेदान्तिनस्तवेस्मर्षान्तरमः परमः 


णो) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


०२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


EE SNS OD BS के स लननननलन अन्न 5 
स्यादिति वाःच्यम, व्यतिरेकसहचारमात्रज्ञानजन्यान्वयव्याप्तिधीयंत्रानुमितिहेतुः 
स व्यतिरेकी, यत्रान्वयसहचारमात्रज्ञानजन्यान्वयव्याप्तिधीरनुमितिहेतुः सोऽन्वयः 
उ्यतिरेकीति विभागोपपत्तेः । अस्मि पक्षे यदा अन्वयसहचारेणवान्वथब्याप्ति- 
स्फुरणं, तदा धुमस्य केवळान्वयितया गमकश्वम्‌। यदा व्यत्तिरेकसहचा रेणवा- 
म्वयब्याप्तिस्फुरणम्‌, तदा केवलव्यतिरेकितया । यदा$न्वयव्यतिरेकसहचारेणा- 
न्वयव्याप्तिस्फुरणं, तदाऽन्वयव्यतिरेकितया । यदा ब्यतिरेकसहचारेण व्यतिरेक- 
व्याप्तेरेव ज्ञानं तदार्थापत्तिविधया धुमस्य प्रामाण्यम्‌ । न च व्यतिरेक्यनुमानस्य 
प्रथवप्रमाणत्वेपसिद्धान्तः मुलग्रन्येपु* शुक्तिरूप्यमिथ्यास्वादौ तत्र तत्र ठपतिरे- 
क्यनुमानस्यापि प्रमाणत्वेनोपन्यासात्‌ । तस्मत्त्रिविधं वानुमानमिति युक्तमितिर 

वदन्ति । तत्रेदं वक्तब्यम्‌--न तावदौपनिषदमतेऽनुमानस्य केवलान्वयित्वं सम्भवति 
सर्वस्य प्रपः्चम्य ब्रह्मनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वाभिधानात्‌ । ब्रह्मणि प्रपःचात्यन्ता- 
भावो उ्यावद्वारिक इति पक्षे स्ववृत्तिविरोधिवृत्तिमदत्यन्त प्रावप्रतियोगित्वं प्रमेयत्वा- 
देरायाति, न तु नदप्रतियोगिस्वम्‌ ˆ । 


सहचारः स निर्पाधिव्यतिरेकसहचारस्तेन । धूमवान्‌ वह्नेरित्यादौ धुमाभाववह्वघ- 
भावयोयंः सहारः स तु उपाधिव्प्रभिचारितासम्बन्धेन वह्विसंयोगाभावाद्यपाधि 
विशिष्ट: । सःव्यव्यापकस्वे सति साधनाव्यापकत्वरूपलक्षणस्य व्यापकव्यापकत्वे 
सति व्याप्याव्पापकत्वमिट्पथकत्वम्‌ । तथा च यत्र वह्लुघभावो जलहृदे तत्र वह्नि- 
संयोगभावरूपस्य उपाधे: सत्त्वाद्‌ व्यापकवह्वयभावव्यापकलरेन साध्यव्यापकश्वम्‌ । 
यत्र दुमाभावस्तत्र वह्विसंयोगाभावाभावो यथाश्योगोलके इति साधनाव्यापकत्वम्‌ । 
व्यापकाभावाद्‌ व्याप्याभाव: व्यापकोपाघेरयोगोलकेऽभावाद्‌ व्याप्यस्य वह्वघभावस्य 
अभावः । वद्वुघमावाभाधो वह्मिरूपः 1 एवं चायोगोछके' वंह्लुयमावो नास्ति 


दूभामावोऽस्ति, इति व्यभिचारोन्नायकतया व्यतिरेकसहचार उपाधिग्प्रभिचारिता- 
-सम्बन्धेन उपाधिमानित्पथ; । 


१. शुक्तिरूप्वमिथ्यादश्यत्वाद्‌ यस्नेवं तन्नेव यथा ब्रह्म इति विवरणादौ । 
२. वदन्तोत्यस्य (६८) पृष्ठस्थेव अत्र केचिदिस्यनेन दूरव्यवहितेन संम्बन्धः | 
श्र ८८९५ जे ने केवेळन्वर्ित्वामति शेषः 1 ° Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया “न सहितः ५३ 


नन्वेवं तहि निपेधस्य बाघ्यत्वेन . पारमाथिकसत््वाविरोधित्वाः दर्थान्तरमिति 
चेदू, न.। स्वाप्नार्थस्य स्वाप्ननिषेधेन वाध्येनापि बाधदर्शनात्‌ । न च निषेधस्य 
बाव्यत्वं पारमाथिकसत््वाविरोधित्वे तन्त्रम्‌, किं तु निषंघ्यापेक्षया न्यूनसत्ताकत्वम्‌ । 
प्रकृते च तुल्यत्ताकत्वाद्विरोधिस्वमविरुद्धम्‌ । तत्र हि निपेधस्य निषेधे प्रतियोगिसत्त्व- 
मायाति यत्र निपेधस्य. निपेधबुद्धया प्रतियोगिसत्त्व॑ व्यवस्थाप्यते निपेधमात्रं तु 


निषिघ्यते, यथा रजते नेदं रजतमिति प्रतोत्यनन्तरमिद नारजतमिति ज्ञानेन रजत 
व्यवस्थाप्पते निषेधमात्र तु निषिष्यते । यत्र तुः प्रतियोगिनिपेधयो दभयोरपिं निषेध 


स्तत्र न प्रतिथोगिसत्त्वम्‌; यया ध्वंससमये प्रागभावप्रतियोगिनोरमयोनिषेधः । तथा 
च प्रकृतेऽपि निषेधस्य वाभ्यस्वेऽपि प्रपञ्चस्य तात्त्विकत्वं निपेधवाधकेन प्रतियोगिन 


प्रपञ्चस्य तन्निषेधस्य च बाधनात्‌, उभयोरपि निपेव्यतावच्छेदकस्य इश्यत्वादेस्तुल्य- 
त्वात्‌ । न चातात्तिवकनिपेधवोध्रकत्वाच्छ तेरप्रामाण्यं शङ्कथ , ब्रह्मभिन्नस्यातात्त्विकत्वं 
बोघयतः शास्रस्याप्रामाण्यायोगात्‌। एतन्निषेधप्रतियोगिरवं च स्वरूपेणंव, न तु 
सद्विलक्षणस्वरूपानुपमदितपारमाथिकत्वाकारेण, स्वरूपेण त्रेकालिकनिपेधप्रतियो गित्व-- 


स्य प्रप्च शुक्तिरजतादौ चाभ्युपगमात्‌ । रजतञ्नमानन्तरमधिष्ठानसाक्षात्कारे सति 
रजतस्य रजत नास्ति नासीद्‌ न भविष्यतीति स्वख्पेणव *नेहू नाना’ क०२-१० 


इति श्रत्या. च प्रपन्धस्य स्वरूपेणेव निपेधप्रतीतेः । न च तत्र छोकिकपारमाथिकरज- 
तमेव स्वरूपेण निपेधप्रतियोगीति वाच्यम, . भ्रमबाधयोवयधिकरण्यापत्तः, . अप्रसक्त- 
प्रतिषेधापत्तेश्व । न चेवं विवरणाचाय्यंवाक्यविरोध इति वाच्यम्‌, तस्य पक्षान्तर= 
परत्वात्‌ अन्यथाऽ्याष्यत्वरूपपारमाथिकस्वस्य बाघ्यत्वरूपमिध्य़ात्वनिखूप्यत्वेनान्यो- 
न्या्यापातात्‌ । 

किञ्च नात्र रजतमिति प्रतीतो, यथा रजतस्य स्वरूपेण पारमा्थिकत्वेन च 
निषेधो विषयस्तथा नेह नानास्ति कि्वन! क० २-१० इत्यत्रापि प्रपञ्चस्य स्वरूपेण 
पारमाथिकत्वेन च निषेधो विषयः । भिन्नविभवस्यन्तोपस्थापिते धमिणि प्रतियोगिनिः 


१. एषा शङ्का ततंपरिद्वारश्चेति सर्व द्वितीयमिय्याह्वनिरूपणेऽद्वतसिद्वाववसेयभ्‌ । 
२, अर्थान्तरम्‌--अनभिप्रेतपदार्थप्रतिपादनम्‌। घटः सन्‌ इत्या दिप्रत्यक्ष नेह 
नानेस्यादिश्रस्या प्रवाच्य घटादीनां सत्यत्वाभावरूपं मिथ्यात्वं सिसाधयिषितम्‌, 
स चेम्निपेधोऽपि बाघ्यस्तहि न तेन घटादीनां पारमाथिकसत्वं बाधयितुं दाक्यते 


तच्चानभिप्नेतः 'चेदान्तिनल्तवेठपर्याम्तारस्‌,} Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri. 


२४ देदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


oe De SN NS 


` च नञः संसर्गाभावयोभरकस्वनियमस्य व्युत्पत्तिसिद्धत्वात । अस्तु वा पारमाथिकल्दा- 
कारेणव निमेध्रस्तथाऽपि प्रमेयत्वादेन्न ह्यरूपर्धामन्यूनयत्ताकत्ते केवळान्वांयत्ट; ? 
तत्त्व च समसत्तादस्वावदयंभावात्‌ कथं बाध्यत्वम्‌ ? तस्माद्‌ब्रह्मातिरिक्तं सब 
मिथ्येतिवादिनः केपां विद्धर्माणां केचलान्वयित्वकथनं केदछसाइसविजुम्भितम्‌ । 
एतेन ऽह्माण अभिधेयत्वस्थापचमपि निरस्तम्‌ । 'यद्वाचाऽनम्प्रुदितं येन 
वागभ्युद्यते तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि' के०१-:' 'अविज्ञातं विजानताम्‌’ ० २-१-१ 
“प्रतिबोधविदितं नतम्‌’ के २-३ इत्यादिशरत्या ब्रह्मणि वाच्यत्वादेनिषिद्धत्वात्‌ । 
नच ग्रन्यक्षता तत्र वाच्यत्वं वदयभाणमिति ञ्रमितव्यम्‌, लक्षणां विना शावत्याऽपि 
महावान्मरेनाण्डार्थो वोधयितुं शक्यते इस्येतस्परोत्तरप्रन्थः्य ब्रह्मणि वाच्यत्वमस्ती- 
स्येतत्कयनपरत्वाभादात्‌ । यदपि ब्यतिरेक्यनुमानोपपादनं तदप्यसङ्गतम्‌ ।  अर्था- 
यत्तिवादिनां तदावश्यकत्वे तद्वादिनामर्थापत्तेरावदयक्रत्वापत्तेः । 


यतु प्रत्यक्षशब्दयोरयंया पृथक्‌ प्रामाण्यं तथार्ऽ्यापत्तेरपीस्यादि, तदपि न | 
व्यतिरेकब्पाप्तेरेवार्धापत्तिप्रमाणस्वेन दयोः सामग्रीमेदाभावेन वेषम्मात्‌ । तथा च 


उ्मतिरेकब्याप्तिज्ञाने यत्र वह्वघादिज्ञानं तत्र वाहि कल्पयामि इत्याकारकानुव्यव- 
सायोपलम्भात तत्करणमर्थापत्तिरेव न त्वनुमानं तस्यानुमिध्यहेतुल्वात्‌। ` 


यत्तु व्यतिरेकसहचारमाच्रज्ञा नजन्पान्वयव्या प्तिधीयंत्रानुमितिहेतुः स व्यति- 
रेकीत्यादि; तदपि न। अन्दयसहचारदरशनस्या न्वयव्याप्तिज्ञानजनकदाया व्यत्ति- 
रेकसहचारदशंनस्य व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानजनकताया: सवंलोकानुभवरि ८ 

स | : सर्वेलोकानुभवसिद्धतया तहिरुद्ध- 
कार्यकारणभाववर्णनानौचित्यात्‌। तथा - च नास्त्यर्थापत्तिव्यतिरिमत MS 
मानम्‌ । एतेन तस्यान्वयव्यतिरेकिरूपत्वभपि प्रत्युक्तम्‌ । तस्मादनुमानभन्वयिरूप- 
मेवोत सुष्ठूक्तं मुलक्कःद्रः । अन्यथाऽपसिद्धान्तपातः, साम्प्रदायिकग्रन्थेपु केवलान्वथि- 
केवळव्यतिरेक्यन्वयव्यतिरेन्यनुभानानां वाप्यनुपन्यासात्‌ । क्वचिञ्रयोगस्तु परमता- 
नुसारेण द्रष्टव्य इस्यास्तां तावत्‌ | 

१. १. तत्वे च-केवास्विमितवे च, प्रलाद उदासत दसस च--केवलान्वियित्वे च, प्रमेयत्वादेः ब्रह्मसत्तासमानसत्ताकत्वाव- 
थ्यम्भावादु बाष्यत्वायोग इत्याक्षेपः । 


२. अर्थापत्तिवादिनां पूर्वो्तरमीमांसकानां तस्या ब्य 
तहादिकीप --उपतिरेक्यनुमानवादिनाम्‌ अर्थापत्तेरप्यावश्यकत्वोप रमाया आवश्यकत्वे। 


भ रेकिनिराकरणेन त्रस्यअनुसाबत्य॥. Varanasi. Digitized by eGangotri 
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७ € ४4 

तच्चानुमानं स्वाथपरार्थभेदेन द्विविधम्‌ । तत्र स्वार्थ तृक्तमेव, परार्थ 
छु न्यायसाध्यम्‌ । न्यायो नामावयबससुदायः। 'अवयवाञ्च त्रय एव 
प्रसिद्धाः--प्रतिज्ञाहेतूदाहरणरूपाः, उदाहरणोपनयनिगमनरूपा वा, *न 
तु पच्चावयवरूपाः । अबयवत्रयेणेच ठ्याप्तिपक्षधर्मतयोरुपददानसम्भवे- 
नाधिकावयवद्दयस्य व्यर्थत्वात्‌ ॥ ४ ॥ 
अनुमान का भेद-- 

वह अनुमान भी स्वार्थ ओर पराथं भेद से दो प्रकार का है । उनमें स्वार्थानु- 
मान ( पूर्व पंक्तिओं में ) कह चुके हैं, और परार्थानुमान न्यायसाध्य है । अवयव- 
समुदाय को न्याय कहते हँ । अनुमान के तीन अवयव ही प्रसिद्ध दै--प्रतिज्ञा, हेतु 
बौर उदाहरण रूप अथवा उदाहरण, उपनय ओर निगमन रूप । वेदान्तसिद्वान्त में 
'नयायिकों की तरह पच्च अवयव नहीं माना गया है।* क्योंकि तीन अवयव से ही 
व्याप्तिपक्षधमंता का प्रदर्शन सम्भव हो जाने से फिर उनसे अधिक दो भवयवों 
की कल्पना व्यर्थं है ॥४॥ 
Toe ््् ््भ्भ्झ्ि् 

यथोक्तानुमानस्य द्व विषयमाह -तच्चेति । तत्र -द्विविधे। स्वाथं-स्वचि- 
वादगोचराथंसाधकम्‌ ।. उक्तमेव -व्यभिचारादश ने सति सहवारदशंनेन गृह्यते 


इत्युक्ताया निरक्तव्याप्तेज्ञाममेव । परार्थृन्तुे-परविवादविषयाथसाधकम्‌ । 
न्यायसाध्य --न्यायप्रयोज्यम्‌ । न्यायशब्दाथंमाइ- न्यायो नासेति। वश्यः 


माणावयवघटितवाक्यम्‌ अवयवसमुदायः । तथा चानुमानप्रयोजकवाक्यारथंज्ञानजनक- 


१. भनुमितिचरमकारणपक्षधमंताज्ञानप्रयोजकशचाव्दज्ञानजनकवाक्यत्वम्‌ अवय- 
वत्वम्‌ । वक्तिमानित्याकारिकाध्नुमितेश्रमकारणं यद्‌ धुमवानयम्‌ इत्याकारकं पक्ष- 
'धर्मताज्ञानं, तस्य प्रतिज्ञाहेतृदाहरणा: अवयवास्त्रय इति पक्षे - परम्परया साक्षाद्वा 
जनकानि यानि-वहिसम्बन्ध्यभिन्न: पवंतः, घुमसम्बन्ध्यभिन्न: धुमब्यापकर्वाहू- 
सम्बन्ध्यभिन्नः पर्वेतः--इत्याकारकाणि शब्दज्ञानानि, तज्जनकत्वे सति वाक्यत्वं 
प्रतिज्ञाऊद्यवयवेषु इति लक्षणसमन्वयः । एवमुदाहृरणादिपक्षेऽपि ज्ञेयम्‌ । 

२. किमुपनयादेः व्याप्ति्रदशंनें . प्रयोजनम्‌ ? उत पक्षधमंताप्रदणंनम्‌ ? झाहो- 
स्विद्‌ ज्याप्तिविशिष्टपक्षधर्मताज्ञानप्रदशनम्‌ ?. नान्त्यः; 
निराङ्कतत्वेन ब्याप्तिविशिष्टपक्षधमंताप्रतिपादनस्य व्ययंत्वात्‌ । नाद्यद्वितीयौ, तयोर- 
वयवन्रयेणंव सम्पत्तेरित्यभिसन्धायाह-न त्विति । 

C= खपपुल्तकयो;, तु न्दो (न. दप्यते, झूलानुरोधादाबद्दमकः 4९7५7८९ 07 ०७2०४०८ 


९६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


एवमनुमाने निरूपिते तस्माद्‌ त्रह्ाभिन्ननिखिलप्रपश्चस्य मिथ्यात्व- 
सिद्धिः। तथा हि, ब्रह्मभिन्नं सर्व मिथ्या, ब्रह्मभिन्नत्वाद्यदेवं तदेवं 
यथा शुक्तिरूप्यम्‌ । न च चट्टान्तासिद्धिः, तस्य साधितत्वात्‌ । न) 
चाप्रयोजकत्व॑ शुक्तिरूप्यरज्जुसपौदीनां मिथ्यात्वे त्रह्वाभिन्नत्वस्यैव 
लाघवेन प्रयोजकत्वात्‌ ।। ५॥. 

इस प्रकार अनुमान का निरूपण हो जाने पर इस अनुमानरूप प्रमाण से 
्रह्मातिरिक्त सम्पूर्ण प्रपश्च में मिथ्यात्व को सिद्धि हो जाती है। उसका आकार कह 
रहे हैं--ब्रह्मभिन्न सम्पूर्ण प्रपञ्च मिथ्या है, ब्रह्मभिन्न होने के कारण, जो ब्रह्म से 
भिन्न है, वह मिथ्या है, जेसे कि शुक्ति रजृत। इसमें दृष्टान्तासिद्धि दोष भी नहीं 
दे सकते, क्योंकि शुक्ति-रजत में मिथ्यात्व पुर्व में ( प्रत्यक्ष परिच्छेद में ) सिद्ध 
कर दिया गया है - ब्रह्मभिन्नत्वरूप हेतु साध्य को सिद्धि में प्रयोजक नहीं है, यह भी 
नहीं कह सकते, क्योंकि शुक्ति-रजत रज्जु-सपं में से लाघव होने के कारण ब्रह्म- 
भिन्नत्व ही मिथ्यात्व प्रयोजक है ॥ ५॥ 
वाक्यत्वं न्पायत्वं, तारशन्यायजस्पप्रयोज्यं व्याप्तिज्ञानं परार्थानुमानमित्यर्थंः । 
अवयवाश्च कतीत्यपेक्षायामाह-अवयवाइ्चेति । साष्पतावच्छेदकावच्छिन्नसाष्य- 
विपयताविलक्षणविषयताकवोधांजनकस्वे सति प्रकृतपक्षे प्रकृतसाध्यवोधजनकमहा- 
वाक्येकदेशतवं प्रतिज्ञाऽवयवत्वम्‌,” यथा पर्वतो वह्मिमानित्यादि । साध्यतावच्छेदका- 
वच्छिन्नसाघ्या न्वितस्वा थंकताइशकदेशत्व हेत्ववयवश्वम्‌, यथा धुमादित्यादि । साधन- 
वत्तापरयुक्तसाव्यवत्तानुभावकोक्तावयदत्वमुदाहरणावयवत्वं, यथा यो यो वूमवानु स 
सोउग्निमान्‌ यथा महानस इत्यादि । ` प्रकृतोदाहरणोपदर्शितब्याप्तिविशिष्टपक्षबोघ- , 
जनकच्यायेकदेशस्वमुपनयावयवत्वं, यथा वह्िव्याप्यधुमवांद्यायम्‌, तथा चायमिति 
वा । व्याप्तिविशिष्टपक्षधमंहेतुच्ञाप्यसाव्यविशिष्टपक्षबोधकन्यायेकदेशत्व, तादशसाध्य- 


= 


बोधकन्यायेकदेशत्वं वा निगमनावयवत्वं यथा तस्मादन्निभानित्यादि । ननु प्रतिज्ञा- 
हेतूदाहरणोपनयनिगमनरूपाः पच्चावयवा इति वदतां नैयायिकानां पक्षमनारत्याध्वर- 
मार्मासकानां पक्षाभ्युपगमे को हेतुरित्यत बाह-अवयचत्रयेणेवेति | तथा च 


प्रथमपक्षे उपनयनिगमनङस्यं हेतुप्रतिज्ञाभ्यां - द्वितीयपक्षे हेतप्रतिज्ञाकृत्यं ताभ्यां कतुं 
शक्यम्‌ । अनुमिष्युपयोगिज्ञानं च सर्वावयवकृत्यमिति जा ग 


निरूपितानुमानस्य ` प्रकृते उपयोगमाइ--एवमिति || तस्मादू--अनु- 
मानाद्‌ । कीदशं तदनुमानमित्त्यपेक्षायामाह--तथा होति । पूर्वो्तपक्षद्रये प्रथमः 
८०0 खाल्याआादवददतिहतुः" व्यभिचारो, ` तेन वाभा अनुमिति 1 
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मिथ्यात्वं' च स्ताश्रयस्वेनाभिभतयावन्निष्ठात्यम्ताभावम्रतियोगि- 
स्म्‌ । अभिमतपदं वस्तुतः स्वाश्रयाप्रसिद्धया असंभववारणाय । याव- 


पक्षोऽस्मत्संमत इति द्योतयितु' प्रतिज्ञाद्यवयवन्रयात्मक्ं वावप्रमाह ब्रह्म ति । 
शुक्तिरूप्यादो सिद्धवाधनवारणाय--स्रमिति । ब्रह्मणि वाधनिरादाय - ब्रह्म- 
भिन्नमिति। रज्जुसर्पादौ साध्मसिद्धावपि न सिद्धताधनम्‌ * अनित्ये वाहुमनसे 
इत्यत्र अंशतस्सिद्धसाधनस्य परेरप्यङ्गीकृतत्वात्‌ । नन्वसिद्धोऽं दष्ठान्तः, तन्मिथ्यात्वे 
प्रमाणाभावात्‌ । अनुमानास्तरस्य तत्र प्रमाणत्वेऽनवस्थापातादिस्याशख्रू्च परिहरति- 
न चेति । तस्य--दष्टान्तस्य | सा घितत्वात्‌--प्रत्यक्षपरिच्छेरे साधितल्वात्‌ । 
नन्विदमनुमानप्रयोजकं सत्यत्वेऽपि ब्रह्मभिन्नत्वोपपत्तेरित्पाशङ्धच परिहरति न 
चेति ! शुक्तिरजतादीनां मिथ्यात्वे नाविद्याऽतिरिक्तदोषजस्यत्वं प्रयोजकम्‌ अपि तु 
न्रह्मांभन्नत्व, छाघवात्‌। तथा च लाघवरूपानुकूलतकसत्तवान्न'प्रयोजकत्वामति भावः । 

ननु शुक्तिरूप्यादौ कि छक्षणं मिथ्यातवं प्रत्यक्षसिद्धं यदनुमानेन प्रपश्च साष्यते ? 
इत्मपेक्षायां भिथ्यात्वलक्षणमाह--सिथ्यात्वं चेति । स्वाश्रयस्वेनाभिमते यावति 


यथा धूमवान्‌ वह्वं रित्यत्र वह्मुरूपहेतुना नानुभितिः। हेतोः वल्चिस्पहेतुना नानुमितिः । हेनोः साध्याभाववद्वृत्तित्व- 
रूपव्यभिचारशङ्कूघाऽपि अनुमितिः प्रतित्रद्धयते, यथा घुमोऽस्तु वह्रुर्माऽस्त्विति । 
अनुकूलतकंण व्यभिचा रशद्भानिवृत्तौ तु प्रतियन्द्रापनये पुनर्जागतेऽनुमितिः, यथा यद्ययं 
निर्वेह्मः स्याश्चिवू'मः स्याद्‌ धूमस्य बल्लिव्याप्यतवात्‌ । अस्ति चात्र धुस्ेद्व ह्लुनाऽपि 
भाव्यमिति । तथा प्रकृते ब्रह्वाभिन्नत्जमस्तु मिथ्यात्वं माऽस्त्विति व्यभिदारशद्धूया 
अनुमित्यनुस्पाद इत्याश ्कामपाकरोत्यनुकलत कंप्रदर्शनेन न चेस्यादिना । प्रकृते च 
्रह्मभिन्नत्वमस्तु मिथ्यात्वं माऽस्त्विति व्यभिचारशङ्का तन्निरासस्तु टीकायां स्पष्टः । 
१. घटादीनां मिथ्यात्वसि द्विप्रकार इत्यम्‌-घटादीनां कपालादिदेद्यादन्यत्र 
समवायेन स्थितिर्नाङ्गीक्रियते केरपि वादिभिः । ते चेक्तपालादावपि न सम्तीति 
प्रमाणेनापाद्यतेऽय च भासमानाः तत एव भिथ्याभूतास्ते सिद्धये रन्‌ । यथाहुः यदसद्‌ 
भासमानं तस्मिथ्या स्वप्नगजादिवत्‌’, इति । मिथ्यात्वे चानुमानप्रमाणमुपन्यस्त तस्य 
चन प्रत्यक्षण बाधः शङ्चनीयः, चन्दरप्रादेशिकतग्राहकप्रत्यक्षवद्‌ आगमेर्वाधात्‌ । 
नागमास्तु नेह नानाऽस्ति किञ्चनेस्याद्यः अनुसम्धेया इति दिक्‌ । 
२. न सिद्धसाधनं, पक्षतावच्छेदकनानात्वाभावात्‌ । पक्षतावच्छेदकनानात्वे एव 
तरा | अत एव, अनिस्ये०इत्यादिपाठः गपुस्तके उपलम्यते स च टिप्पणी- 
रस्थटीकायो गेत इतिं लभ्यति भुलपुस्तकै तेदेविसः तिंवेशिंतोःत्रे8 1१ by eGangotri 


दभ प 
वेण ९ 


९८ वेदान्तपरिभाषाया! प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌; 


लद्मथोन्तरवारणाय । तढुक्तम्‌-- 
७. ५ ७ १ मते 
सर्वेषामेव भावानां? स्वाश्रयत्वेन सम्मते । 
प्रतियोगिस्वमत्यन्ताभावं प्रति सृषात्मता ॥ इति ॥ ६॥ 


सिथ्यात्व का लक्षण 

अपने आश्रय के रूर से अभिमत जितने भी अधिकरण हैं उनमें रहने वाले 
अत्यन्ताभाव का प्रतियोगित्व ही मिथ्यात्व है। वस्तुतः आश्रय प्रसिद्ध न 
होने से असम्भव दोष निवारण के लिए लक्षण में अभिमत पद दिया गया है। 
धोर अर्थान्तर के निषेध करने के लिए यावत्‌ पद दिया गया है। इस विषय में 
श्रोचितमुखाचायं भी कहते हैं-- 


“सभी पदार्थों का आश्रय रूप से जो अभिमत हो उती में उनका अष्यस्ताभाव 
रहे तो उत्त अत्यन्ताभाव की प्रतियोगिता को ही मिथ्याह्व कहते हैं ॥ ६ ॥ 


स्थितोऽ्यन्ताभावस्तत्प्रतियोगिस्वम्‌ 1 ननु स्वाश्रययावन्निष्ठातयन्ताभ।वप्रतियोगित्व- 
मित्पेतावदेवास्टिवित्याशङ्कयाह--अभिमतेति । यावति स्वाश्रये स्वात्यन्ताभावा- 
सम्भवस्तद्वारणाय तदावश्यकम्‌ । तथा च वस्तुतोऽस्थाश्रयेऽपि शुक्त्यादौ स्वा म्रयत्वे- 
नाभिमते वतमानो योऽत्यन्तामावस्तरप्रतियोगित्वं शुक्तिरूप्यादेरस्तीति तस्सार्थक्य- 
मिति भावः । ननु एतावतेव निवहि यावत्‌ पदं व्यर्थमित्यत आह-यावदिति। 
तया च यावत्पदाभावे कपिसंयोगाश्रयत्वेनाभिमते वृक्षे . मुलावच्छेदेन वतमानो 
यस्तदह्यन्ताभावस्तत््रतियोगित्वं शाज्वावच्छेदेन स्थितस्य कपिसंयोगस्यास्तीति 
समानाधिकरण्यख्पार्थान्तरसिदिस्तद्वारणाय तदावश्यकम्‌ । तद्दाने तु स्वाश्रयत्वेना- 
मिमते यावति शाखादी तदत्यन्ताभावासत्त्वान्न दोष इत्यर्थः । अस्मन्मते 'तस्माद्वा 
एतस्मादात्मन माकाशः सम्युत? ( ते ० २1१ ) इत्यादिभुत्या आकाशादेरपि जन्यत्वा- 
वगमात्तस्यापि स्वकारणाश्रित्यायश्यम्भावाद्‌ न तत्राव्याप्तिः । स्वोक्तलक्षणे 
बिषपुख्ाचायंसम्मतिमाह-तदुक्तमिति । 
NN 
१. भावसेन स्वीङृतानां घटादीनाम्‌ आश्रयत्ेवाभिमते कपालादौ विद्यमानस्य 
घटीजेस्याद्याकारकस्पामावह्य प्रतियोगित्वे' घटादेमिथ्योत्विमित्यये? ° by eGangotri 


सटिप्पणाथंदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ९९ 


यट्ठा ' अयं पट एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्ताभावभ्रतियोगी पटत्वात्‌ पटान्तर- 
चदित्याद्यनुमानं मिथ्यात्वे प्रमाणम्‌ । तदुक्तम्‌ 
अंशिनः स्वांशामात्यन्ताभावस्य प्रतियोगिनः। . 
अंशित्वादितरांशीब दिगेषेच गुणादिषु ॥ इति ॥ ७ ॥ 
अथवा 'यह पट” एतत्तन्तुनिष्ठ अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी है, क्योंकि उसमें 
पटः्व है, दूसरे पट की तरह, यह अनुमान भी मिथ्यात्व में प्रमाण है । इस विषय 
में भी श्रीचित्सुखाचायं ने कहा हैं--"“अवयविसमूह अपने भवयवनिष्ठ अत्यन्ता- 
भाव का प्रतियोगी है, क्योंकि वे अवयवी हैं, जेसे कि इतर अवयवी 1 यही प्रक्रिया 
गुणादियों के मिथ्यात्व अनुमान में भी समझ लेनी चाहिए ॥ ७॥ 


एवं प्राचीनोक्तमनुभानप्रयोगमुपपाद्य नवीनोक्तमनुमानभ्रयोगमाह - यद्वेति ॥ 
तादातम्यसम्वन्धेनेकावच्छेदेनेस्यपि द्रष्टव्यम्‌ । तथा च पुर्ववत्चार्थान्तरता । एवं 
व्यधिकरणधर्म्मांतवच्छि्नभ्रतियोगिताकस्वभस्यन्ताभावविशेषणं देयं तेन तमादाय 
नार्थान्तरम्‌ । तथा एतद्दोषवारणाय एतल्कालीनत्वमिति तद्विशेषणं देयम्‌। न 
चेतत्तन्तुषु पटसभवाय इति प्रत्यक्षवाध इति वाच्यप्‌ । तस्म प्रत्यक्षस्य अमप्रमा- 
साधारणतया चन्दरभ्रादेशिकत्वप्रत्ययवदप्रामाण्यशद्काऽःस्कन्दितत्वेन बाधितत्वात्‌ । 
अत्रापि चिस्सुखाच!येसम्मतिमाह-- तदुक्तमिति । दिगेषेव-एष एव मागः । 
रूपं रूपिनिष्ठास्यन्ताभावप्रतियोगि, गुणत्वात्‌ स्पशंवदित्येवं क्रिया दिष्वप्यूहुनीयम्‌ । 


१. पटमात्रं पक्षीकृत्य एतत्तनतुनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वर्थान्तरता स्यात्‌, 
पटान्तरस्य एतत्तन्तुनिष्ठत्वाभावादिति हेतोः अयमिति पक्षविशेषणम्‌ । तन्तुनिष्ठात्य- 
न्ताभावप्रतियोगीत्युक्ते एतत्पटस्यापि तन्त्वन्तरनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगिस्वेन पुनरर्था- 
न्तरतेति एतदिति साव्यविशेषणम्‌ । तन्तुः पटो नेत्यन्योन्याभावेन सिद्भसाधनवारणा- 
याश्यन्तपदम्‌ । तार्किकाणामेषा प्रणाली दृष्टान्ते साष्यहेस्वो्व्यापकव्याप्यभावौ गृहीतौ 
चेत्‌ सन्दिग्धसाच्ये पक्षे हेतुं ट्रा साध्यमनुमेयम्‌ । व्याप्यारोपेण व्यापकारोपस्तकं 
इति तेषामभिमानः । तेन च धुमादर्निमत्त्वमनुमिते । तेधामेव' प्रक्रियया पठान्तरे 
दृष्टान्ते पटत्वरूपहेतो: एतत्तस्तुनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वरूपस्य साध्यस्य च व्याप्य- 
उ्यापकभावेन प्रतिबद्धयोदपलब्धौ पक्षे चास्मिन्पटे साध्यसंदेहे$पि पठत्वरूपस्य हेतो- 

विद्यमनिल्यादनेमॉर्नेने तिसी कौ विरोधतल्ताकिकाणा चटादिमिध्यात्वे इति श्व: । 


१०० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


न च घटादेमिंथ्यात्वे सन्‌ घट इति प्रत्यक्षेण बाधः । अधिष्ठानत्रह्म- 
सत्तायास्तत्र विषयतया घटाद्‌; सत्यत्वासिदूवः । न च नीरूपस्य 
ब्रह्मणः कथं चाश्नुषादिज्ञानविषयतेति वाच्यम्‌ । नीरूपस्यापि रूपादे! 
प्रत्यक्षविपयत्वात्‌। न च नीरूपस्य द्रव्यस्य 'चक्षुराद्ययोग्यत्वमिति 
नियमः । मन्मते त्रह्मणो द्रव्यत्वासिद्धः । शुणाश्रयस्वं वा द्रव्यत्बामिति 
*तेडमिमतम्‌ । न हि निर्गुणस्य ब्रह्मणो गुणाश्रयता नापि समवायि- 
कारणता, समबायासिद्ध: । अस्तु वा द्रव्यत्वं ब्रह्मणः, तथाऽपि नीरूपस्य 
काळस्यव चाश्लुषा दिज्ञानचिपयत्वेऽपि न विरोधः ॥ ८ ॥ 

ब्रह्म से भिन्न घटादि सभी पदाथों में मिथ्यात्वानुमान 'सन्‌ घटः' ( घट 
विद्यमान है ) इस प्रत्यक्ष से बाधित है। यह कहना उचित नहीं, क्योंकि वहाँ पर 
अधिष्ठान ब्रह्म की सत्ता हो विषय के रूप से प्रतोत होने के कारण घटादि में सत्यता 
सिद्ध नहीं है । यह भी नहीं कह सकते कि रूपरहित ब्रह्म में चाक्षुष ज्ञानविषयता 
केसे रहेगी, क्योंकि रूपरहीत रूपादि चाक्षुष प्रत्यक्ष के विषय होते ही हैं। यह 
नियम भी लागू नहीं किया जा सकता कि रूपरहित द्रव्य का चाक्षुप् प्रत्यक्ष नहीं 
हो सकता, क्योकि मेरे मत ( वेदान्त-सिद्धान्त ) में ब्रह्म में द्रव्यत्व सिद्ध नही है । 

ऐं के आश्रय अथवा समवायि कारण को द्रव्य कहते हैँ, यह भाप ( नेयायिकों ) 
को अभीष्ट है । निगू'ण ब्रह्म को गुणों का आश्रय अथवा समवायिकारण नहीं कह 
सकते, क्योंकि समवाय स्वयं ही असिद्ध है । ( अब प्रौढन्याय से कहते हैं ) अथवा 
मान लेते हुँ कि ब्रह्म में द्रव्यत्व है--फिर भी नीरूप काळ की तरह नीरूप ब्रह्म में 
भी चाक्षुपज्ञानविषयता रहने में कोई विरोध नहीं है॥ ५:॥ 

नचुक्त मिथ्यात्वानुमानं सन्घट इत्यादि प्रत्यक्षवाधितमित्याशङ्कच ___ ननुक्तं मिथ्यात्वानुमान सन्घट इत्यादि प्रत्यक्षवाधितमित्याशदुय परिहरतति-- 
न चेति। ननु ख्पादिहीनस्य ब्रह्मणश्वाक्षुषादिज्ञानविषयत्वमनुपपत्नमितत्याश ङ्घ 
निपेधयति-न च नीरूपस्येति। नीरूपस्य प्रत्यक्षविषयएव॑ नास्तीति नियमस्य 
व्यभिवारमाह-नीरूपस्यापीति । विशेषनियममाशङ्कघ परिहरति--न चेति। 
'ियमशरीरस्योक्तहपतवेऽपि नास्त्यस्माकं क्षतिरित्याह--सन्मत इति । ननु कथं 
ब्रह्मो द्रव्यत्वं नास्तीति चेत्तत्र तल्लक्षणद्ववाननुगमादित्याह--गुणे ति । 
निगु णस्थ-'साक्षो चेता केवळो निगुंगश्व' (इवे> ६1११) इत्यादिथुत्या निगुंगत्वेन 


—————— 


सासो पः दा पहि मु 


सटिष्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया सहितः १०१ 


यद्वा, त्रिविधं सत्त्वम्‌--पारमार्थिक व्यावहारिक प्रातिभासिकं 
च । पारमार्थिक सत्त्वं ब्रह्मणः व्यावहारिक सत्त्वमाकाशादेः, प्रातिभा- 
सिक सत्त्वं शुक्तिरजतादेः । तथा च घटः सन्निति प्रत्यक्षस्य व्यावहारिक- 
सत्त्वविषयत्वेन प्रामाण्यम्‌। अस्मिन्पक्षे च घटादेन्नेद्णि निपेघो 
न स्वरूपेण, किन्तु पारमार्थिकत्वेनवेति न विरोधः। अस्मिन्पक्षे च 
मिथ्यात्वळक्षणे पारमार्थिकत्वावच्छिन्नप्रतिय्रोगिताकत्वमत्यन्ताभाव- 
विशेषणं द्रष्टव्यम्‌ । तस्मादुपपन्नं मिश्यात्वानुमानमिति । ९॥ 

इत्यनुानपरिच्छेदः समाप्तः ॥ २ ॥ 

अथवा ( वेदान्त-सिद्धान्द पें ) तीन प्रकार की सत्ता मानी गयी है--( १ ) 
पारमार्थिक, ( २ ) व्यावहारिक भोर ( ३ ) प्रातिभासिक । इनमें पारमार्थिक 
सत्ता ब्रह्म की है, व्यावहारिक सत्ता भाकाशादि प्रपञ्च की है और प्रातिभासिक 
सत्ता शुक्ति-रजतादिं को है । जहाँ घट विद्यमान है ( घटः सन्‌ ) ऐसा प्रत्यक्ष होता 
है वहाँ पर घट की व्यावहारिक सत्ता को विषय करने के कारण यह प्रत्यक्ष 
प्रमाण है। इस पक्ष में ब्रह्मा में घटादि का जो निषेध किया जाता है वह स्वरूप से 


नहीं है, परन्तु पारमाथिक रूप से, इसलिए कोई विरोध नहीं है। इस दशा में 
मिथ्यात्व के लक्षण में पारमाधिकत्व से अवच्छिन्न प्रतियोगिताकत्व अत्यन्ता- 
भाव का विशेषण समझना चाहिए। अतएव मिथ्यात्व का अनुमान उपपन्न 
हुआ है ॥ ९॥ 9 
अनुमान परिच्छेद का भाषा अनुवाद समाप्त हुआ ॥ २॥ 
बोधितस्य । अस्तु यथा कथंचिद्‌ ब्रह्मणोऽपि द्रव्यत्वं तथाऽपि न दोष इत्यभ्यु- 
पेत्याप्याह--अस्तु वेति । अस्मिन्काले घटो नास्तीति प्रती तिबलात्कालस्येन्द्रिय- 
वेद्यत्वं यथा स्वोकृतमध्वरमीमांसकेस्तथा तदनन्यथासिद्धप्रतीतिवलाद ग्रहाणचा- 
कषुषत्वमस्माभिरप्यङ्गीक्रियते। तथा च ब्रह्मव्यतिरिक्तचा्षुषनाशमेव महत्वे 
सत्युदृभूतरूपवत्त्वं प्रयोजकमिति भावः । 


नन्वेवं . तरह्माकाशे बलाकेति प्रतीतिबलादाकाशस्यापि चाक्षुषता स्यादित्य- . 
ख्चेराह--यढ्ठ ति । पारमार्थिकत्वव्यावहारिकत्वप्रातिभासिकत्वभेदा त्त्रिविधम्‌ । 


विषयभेदादविरोध दाह तथा वा -तथा चेति। सत्वत्रेविष्ये आय य अ । ननु अस्मिन्पक्षे 
निषकोतियोगिनी:” समति हि," दिभ्य 


अथोपमानपरिच्छेद्‌ ३ 


*अथोपमानं निरूप्यते | तत्र साह्श्यप्रमाकरणमुपमानम्‌ | तथा इ; 
नगरेषु दृष्टयोपिण्डस्य पुरुषस्य बनंगतस्य गवयेन्द्रियसभिकर्ष सति भवति 
प्रतीतिः, अयं पिण्डो गोसद्दश इति । तदनन्तरं भवति निश्चय» अनेन 
सदृशी मदीया गोरिति । तत्रान्बय्यतिरेकाभ्यां गवयनिष्ठगोसादश्यज्ञान 
करणं गोनिष्ठावयसादृश्यज्ञानं फलम्‌ । 

अब उपमान का निरूपण किया जा रहा है। साइदय-विषयक प्रमा के करण 
को उपमान कहते है । वह इस प्रकार हे~'नगरों में जिस पुरुष ने योपिण्ड का 
दर्शन किया, अनन्तर वह जङ्गल में गया और वहाँ पर गवयपिण्ड के साथ इन्द्रिय- 
सन्निकर्ष होने से 'यह पिण्ड गौ के सहश है” ऐसी प्रतीति हुई । उसके बाद “इसके 
सदृश मेरी गौ है! ऐसा निश्चय हुमा । यहाँ पर अन्वय-ब्यतिरेक से गवय में रहने 
वाला गौ के साइइय का ज्ञान करण है तथा गौ में रहने वाला गवय के साइशय का 
ज्ञान ( उपमिति रूप ) फल है। 


शडूःयाह--अस्सिन्निति । स्वरूपेण--ञ्पावहारिकत्वेन रूपेण । तथा चेतरपक्षे 
मिथ्यात्वलक्षणे इदं विशेषणं देयमित्याह--अ हिसि न्निति । - मिथ्यात्वानुभानोप- 
पादनमुपसंहरति- तस्मादिति । 

` इति श्रीमस्परमहंसप रिव्राजकाचाय्यंवालगो पारतीर्थश्रीपादशिष्यदत्त- 
वंशावतंसरामकुमारसूनुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तविरचितायां 
परिभाषाऽयंदीपिकायामनुमानपरिच्छेदः समाप्तः ॥२।' 

oS © mm ५ 

अथ क्रमप्राप्तमुपमाननिरूपणं प्रतिजानीते-अथेति । अनुमाननिरूपणानन्तर- 

मित्ययंः । तत्रेति । अनुमाननिरूपणानन्तरनिरूपणविषयीमूतोपमाने सतीत्यथं: । 

क्त्राप्युपमीयतेभ्नेनेत्युपमानप्रितिठ्युत्प्न उपमानशन्दो लक्षणम्‌, अव्युत्पन्नस्तु लक्ष्य- 

मित्यादयेनाहु-सा दृश्येति। सादद्यप्रमाया --उपमितिप्रमायाः करणसाधारण- 

८८0: गतमेव, मा गभि, चार्वाकः, अदुमानम्‌पीति, बिक, आगमेन 
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सह त्रीणीति साङ्कुघाः, उपमानेन सह चत्वारीति नेयायिकाः, अर्थापत्त्या सह पन्च ति 
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कारणमुपमानमित्य्थंः । नन्नुपमानस्य प्रत्क्षाद्न्तर्भावान्न एथवप्रमाणतेति साङ्खधादि- 
भिरक्तस्वात्कथमुपमानस्य साइष्यज्ञानकरणतेत्याशद्धघाह--तथा हीति । यथोपमा- 
नस्य सादृष्यप्रमाकरणत्व॑ तथा प्रदव्यते इत्यर्थः । गोसदृशः-गोभिन्नत्वे सति 
गोगतमूयोधमेवान्‌ । तत्र-नि्षयद्वयमव्ये । अयं पिण्डो गोसद्द इति गोनिरूपितभव- 


यपिण्डनिष्ठसारदयज्ञानं करणम्‌ । अनेन सद्दी मदीया गौरिति गवयपिण्डनिरूपित- 
गोनिष्ठसाच्द्यज्ञानं फलम्‌ । प्रथमज्ञाने जाते सति द्वितीयज्ञानस्योपद्ेनात्तद्विना 


तदभावादित्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रथमज्ञानस्योपमानत्वं द्वितीयज्ञानस्योपभितित्व- 
मित्यर्थः । 
प्राभाकराः, अनुपलब्ध्या सह षडिति भाइुवेदान्तिनो, सम्मवेतिह्यभ्यामष्टानिति 


पौराणिकाः, चेष्टया सह नवेत्यालङ्कारिकाः, इति समस्ति तत्तत्तीथंकराणां विप्रति- 
पत्तयः । तत्र साङ्खयान्तानां मतनिरासपूवंकं स्वसिद्धान्तं प्रतिजानीते-अथेति । 


अत्र साइक्यज्ञानमेव प्रमाणं साइष्यप्रमेव च प्रमितिरिति भवति पिपठिपूणां 
प्रातिकूल्यमिति किश्चिद्विचारयामः । ग्रामे दृष्टगु: पुरुषः कदाचिद्दनं गतः गवयेनेन्द्रिय- 


सन्निकर्षे जाते प्रश्येति अयं पशुः गोसा इति। पद्यादुपमिनोति--अनेन सदशी 
मदीया गौरिति । तत्र द्वितीयं ज्ञानमुपमितिप्रमेति व्यपदिध्यते, तदुत्पादकं प्रथमं 


साइदयज्ञानम्‌ 'अयं पशुः गोतदृश? इति तत्तु उपमानं प्रमाणमिति । ( उपमितिप्रमा 
सादृद्यप्रमेति पर्यायान्तरम्‌ ) इयं सारश्यप्रमा नेर्द्रियादिजन्या, अतस्तस्याः प्रत्यक्षा~ 


दितोऽतिरिक्तस्वमेव । एवश्च तस्याः करणं सादव्यज्ञानमपि एथक्‌ प्रमाणमिति 
सिद्धम्‌। उपमितिद्य साइध्यज्ञानस्वेन सादइष्यज्ञानजन्येति न उपमितिजन्यानुव्यव- 


सायादावतिव्याप्तिरित्मनुसन्धेयम्‌ । ` उपमितिकरणश्वं च साइदयज्ञामे असाघारण- 


कारणत्वेन विवक्षितं न तु व्यापारवत्वघदितमिति बोष्यम्‌ । गवयनिष्ठसाददयज्ञान- 
स्योपमितो जनयितव्यायां व्यापाराभावात्‌ इत्येके । 


विशवनाथस्तु— 
ग्रामीणस्य प्रथमतः पद्यतो गवयादिकम्‌ । 
सारदयधी गवादीनां या स्यात्सा करणं मतम्‌ ॥ 
गोसदृशो गवयपदवाच्य इति भूत्वा वनं गतस्य इष्टे गवयपिण्डे तत्रं गोसाइइय- 
दशनं जातं तदुपमितिकरणम्‌ । तदनन्तरं गोप्यो गवयपदवाच्य इत्यतिदेशवाक्याथं- 
स्मरणं जायते तदेव व्यापारः । तदनन्तरं गवयो गवयपदवाच्य इति ज्ञानं यज्जायते 


तदुपमितिः “न त्वये गवयपदवाच्य हति,“ भवंधोन्तरे *शक्तिप्रहाभांवप्रसज्ञादिसि 


१०% वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


न चेदं प्रत्यक्षेण संभवति, गोपिण्डस्य तदेन्द्रियासन्निकर्षात्‌ । 
नाप्यनुमानेन, )गवयनिष्ठगोसादृश्यस्यातलिलिङ्गत्वात्‌ । 

उक्त समय गोपिण्ड के सहित इन्ट्रियसन्निकषं न रहने के कारण यह ( उप- 
मिति ज्ञान ) प्रतयक्ष प्रमाण के द्वारा सम्भव नहीं है। न कि अनुमान से भी इस 
प्रकार फा ज्ञान हो सकेगा, क्योंकि गवय में रहने वाला गो-सारश्‍य उक्त उपमिति 
का लिङ्ग नहों हो सकता । 

न चास्य प्रत्यक्षेण गताथंतेत्याह-न चेति । इद्‌-गवयप्रतियोगिकगो निष्ठसा- 
दृइ्यज्ञानम्‌ । तदा-गवय पिण्डेनेन्द्रियसन्निकषंसमये । तथा चेन्द्रियासननिङष्ठगोपिण्ड- 
निष्ठसाहरयज्ञानं न परत्यक्षप्रमाणफलमित्यर्थः । एतेन यत्तु गववस्य चक्षुःसक्षिकृष्टस्य 
गोसादद्यज्ञानं ततप्रत्यक्षमव, अत एव स्मर्यमाणायां गवि गवयसादद्यज्ञानं प्रत्यक्षम्‌, 
न ह्यन्यद्गवि सादृद्यभन्यच्च गवये भुयोऽवयवसामाम्ययोगो जात्यन्तरवर्ती जात्यन्त- 
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जगाद । परश्च दृष्टयोपिण्डस्य गवयो गोसदृशो _भवतीत्यश्रृताप्तवाक्यस्यापि वनं 
गतभ्य गवयेनेन्द्रियसंयोगानन्तरं भवति प्रतीतिः अयं पिण्डो गोसदश इति, अनेन 
सहती मदीया गौरिति चोगमितिः । तया चातिदेशवाक्या्थस्भरणरूपा मध्ये व्यापार- 
कल्पना निष्प्रयोजना । गवपान्तरे शक्तिग्रहोऽपि साइश्यविरिष्टकिङ्गाद्वा भविष्यतीति 
न मध्ये व्यापारापेक्षति । तथा च विषवनाथमते अनुभवापापोऽपि हुए ते । अनुभ- 
वस्तु अयं पिण्डो गोसदृशञ इत्येव भवति, न तु गवयो गवयपदवाच्य इति । यथा 
गोगवयगजाजादिपु पुरःस्थितेषु कोऽपि पृच्छेद्‌ गवयपदवाच्यः क इति, तश्र गवयो 
गवयपदवाच्य इति ब्र वन्मतिवक्ता उन्मत्तवदुपेक्षेतैव, अयं गवयपदयाच्य इत्येव तत्र 
प्रतिवक्तव्यं भवति । तथैव गोनिष्ठसाइश्यज्ञानोत्तरभपि अयं गवय इति, अथं मदीय- 
गोसद्दश इति वा प्रमा उत्पद्यत इति संक्षेपः । 

.. १. गवयेति । दान्ते साध्यहेत्वोः सहृचारदर्शनेन व्याप्तिग्रहे सति पक्षे हेतु- 
दानेन साष्यविषयाऽनुमितिसत्पद्चतेऽनुमानेन । परु्चात्र साध्यहेत्वोः साहुचयंमव 
नास्तीस्यनुमानानवकाशः । साइश्यं हि प्रतियोग्यनुयोगिसापेक्षो धमंविशेष: । ततो 
गवयनिष्ठंगोसादृश्यं गवये तद्‌ गवि नास्ति, गोनिष्ठं गवयसादइयं गवि वतंते तद्‌ गवये 
नास्तीति साहचयाभावादेव गवयनिष्ठुगोसारदयस्य तल्लिङ्गस्वाभावात्नानुमांनावकाश 
इति भावः । अनुमानप्रकारस्तु टीकायां द्रव्य: । 


२. यत्विति । ईशः रकुष्णीयपश्चमकारिकाया: साङ्कघतत्वकोमुद्यां वाचस्पत्यु- 


क्तिरियप् यस.) Atmanarg Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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नापि मदीया गोरेतदूगबयसद्ृशी, एतन्निष्ठसाद्ृश्यप्रतियोगित्बादू, 
यो यद्रतसादृश्यप्रतियोगी, स तत्सदृशः, यथा मैत्रनिष्ठसादृश्यप्रतियोगी 
चैत्रः मैत्रसद्रश इत्यनुमानात्तत्संभब इति वाच्यम्‌ । एवंविधानुमाना- 
नवतारेऽप्यनेन सदृशी मदीया गोरिति प्रतीतेरनुसवसिद्धत्वात्‌। उप- 
मिनोमीत्यनुच्यबसायाश्च । तस्मादुपमानं मानान्तरम्‌ । 

इत्युपसानपरिच्छेदः॥ ३॥ 
— ७०07 

मेरो गो इव गवय के समान है, इस गवय में रहने वाले साइश्य का प्रतियोगी 
होने से 'जो जिसमें रहुने वाळे साहश्य का प्रतियोगी होता है, वह उसके सदृश 
होता है। जसे कि मत्रनिष्ठ साइदय का प्रतियोगी चेत्र मत्र के सरश है। इस 
अनुमान से भो पूर्वोक्त उपमिति ज्ञान का होना सम्भव नहीं, बयोंकि-इस प्रकार 
अनुमान के प्रयोग के विना भी “इसके समान मेरी गो है ऐसी प्रतीति अनुभव- 
सिद्ध है। “मै उपमान कर रहा हूँ इस प्रकार अनुव्यवसाय होता है, (न कि 
अनुमान कर रहा है” इस प्रकार )। भतएव उपमान ( प्रत्यक्ष और अनुमान से ) 
भिन्न प्रमाण सिद्ध हुआ ॥ ० ॥ न 
उपमान परिच्छेद का भाया अनुवाद समाप्त हुआ ॥ ३ ॥ 


रसाइश्यपुच्यते सामान्ययोगरचेकः स चेदगवये प्रत्यक्षो बब्यपि तथेति नोपमानस्य 
प्रमाणान्तरत्वमस्तीति ' प्रयुक्तम्‌, प्रोक्तवधया साइक्येकत्वेऽपि प्रतियोगिधमिभेदन 
भेदाभ्युपगपादिस्यियसश्निकृष्टयवयनिष्ठसादव्यज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वेऽपि तदसन्निक्ृष्टगो- 
निष्ठस्य तस्य प्रत्यक्षत्वासम्भवात्‌ । नाप्यनुमानेनास्य गतार्थतेत्याह-नापी ति । न हि 
भदोया गोरेतन्निलपितसाइश्यवती गोनिरूपितसादइदयवत्त्वादस्येश्यनुमातु शङ्ख , 
गोनिरूपितगवप्निष्ठसादृइस्य गव्यवते मानत्वेन पक्षावृत्तितया तल्लिङ्गत्वाभावा- 
दित्याह-गवयतिष्ठेति । 

__ अनुमानान्तरेण तत्सम्भवमाशडूच परिहरति-नापीति। तत्सस्भवः-गवय- 
निरूपितगोनिष्ठसाइश्यप्रमासम्भवः । अस्त्वेवं यथाकथंचिदनुमानोल्यानं तथाऽपि 
गोनिष्ठं साइद्यं नानुमानप्रमेयं तथा भुनानुमानानुत्थानेऽपि निरुक्तज्ञानस्य सर्वानुमान- 
सिद्धस्वादनुमानस्यान्वयब्यतिरेकाभ्यां तत्करणतासिद्धे: | भन्यथा यत्र यत्रानुमाना- 
वतरणसम्भवस्तस््र तस्यानुमानप्रमेयत्वे प्रत्यक्षसिद्धस्य घटादेरपि तशप्रमेयतया 


ति १. इति तखद्युक्तमिति । अत्र यत्त इत्यनुरोधात्‌ तच्छब्दवता पाठेन भाव्यम्‌ । 
हा अध्याहि ततं पदिम्‌ (900५० “लत hi Varanasi. Digitized by eGangotri 


अथागमपरिच्छेदः ४ 

4अथागमो निरूप्यते । यस्य वाक्यस्य तात्पयेविषयीभूतसंसर्गो 
मानान्तरेण न वाध्यते तद्वाक्यं प्रमाणम्‌। वाक्यजन्यज्ञाने च आकाङ्का- 
योग्यताऽऽसत्तयस्तार्ग्येज्ञानं चेति चत्वारि कारणानि ॥ १॥ 

अज आगम ( झाब्द ) प्रमाण का निरूपण किया जाता है। जिस वाक्य के 
तास्पर्येविषयीभुन-पदार्थद्वय के सम्बन्ध अन्य प्रमाणों से बाधित नहीं होता हो 
वह वाक्य प्रमाण कहा जाता है! वाक्यजन्य-ज्ञान में आकाङ्क्षा, योग्यता, आसत्ति 
झौर तात्ययंज्ञान, ये चार कारण माने जाते हैं ॥ १॥ 


or so ae ५० Vso = न फय य- 


तस्सिवाधयिषया सर्वत्रायं घटः कम्बुग्रीवादिमत्त्वाद्‌ घटान्तरवदित्येवमादिनाऽनुमानः 
सम्भवात्परत्यक्ष उमाणस्याप्यनुमानेऽन्तर्भावः स्यादित्याशयेनाह-एवं विघेलि । अनुब्य- 
वसायादपि साइशयज्ञानमुपमानफलमिश्याह-उपमिनोसी त्यनुब्यवसायाच्चेति । 
एतेन योऽप्पयं गोसरशस्य गवयशब्दो वाचक. इति प्रत्ययः सोऽप्यनुभानमेव । यो 
हि शब्दो यत्र वृद्धेः प्रयुज्यते सोऽससि वृत्त्यन्तरे तस्य वाचको यथा गोशब्दो गोत्वस्य, 
प्रयुज्यते चेय गवयशब्दो गोइश इति तस्येव वाचक इति प्रत्युक्तम्‌ । अत एव नः 
तउज्ञानमागमस्यापि फळं गवयसद्दशी मदीया गोरिति वाक्यम्रुतवतोऽपि तथाम्रुत- 
ज्ञानोत्पत्तिदशंनात्तस्मादुपमान न प्रत्यक्षायन्तगंतमित्युपसंहरति-तस्मादिति । 
इति थीपरमहंसपरिद्राजका चार्यवालगोपालतीथं श्रीपाद शिष्यदत्ताव- 
तंसरामकुमारसुनुधनपतिसुरियुतशिवदत्तकृतायां वेदान्तपरि- 
भाषाऽथंदीपिकायामुपमानपरिच्छेदः समाप्तः ॥ ३॥ 

क्रमभ्राप्तमागमनिरूपणं प्रतिजानीते-अधेति। उपमाननिरूपणानन्तरं 
शग्दो निरूप्यत. इत्यर्थः । तत्रागमप्रमाणं लक्षयति--यस्येति। मानान्तराबा- 
धिततातपयंगोचरीसूतपदार्थंसंसगंदोधकवाब्यं छाब्दप्रमाणमित्यर्थ:। शब्दसभा- 
नायके भरमाणान्तरेऽतिव्याप्ठिवारणायोक्त--चाक्यस्येति । वह्निना सित्चेदिति 


1. अत्र आगमप्रमाप्रमाणविषयमधित्य पिपठिपृणामुपकाराय किञ्चिद्विचारयामः । 
केखनाततेबासितः”” बद्वम्दधान”"-इप्यादियाणयशधण येण्यात तदेव शनिरिति, 


rm nan यथ 


सटिंप्पणार्थदीपिकथा हिन्दीटीकया च सहितः १०७ 


ET 
दायस्य प्रमाणतानिरासायोक्त-सानास्तरेण न बाध्यते इति । स प्रजापति- 
रात्मनो वःमुदखिद दित्यादावब्याप्तिवारणाय-तत्पर्थेदिषयी भूतेत्युक्तम्‌ । 
मानान्तरेण इदस्य सजातीयप्रमाणान्तरेणेः्यर्थः ] साजात्यं च व्यावहारिक- 
तत्वावेदकस्येन वोध्यम्‌, तेन पारमाथिकतत्त्वावे<के: निह नानास्ति किचन” 
(क २-१) इति वेदान्तः घटानयनादिसंपर्गेस्य यागस्वर्या £स।ष्यसाधन- 
मायस्य च ` बाधेऽपि न क्षतिः । एतेनानुमानात्द्रयक्शम्द्रमनङ्गीकुवन्तो वेशेपिका: 
वराङ्ना वेदितव्याः । ते हि लोकिकानि गामानयेत्यादीनि, वेदिकानि ज्योटि- 
प्लोमन स्वर्गकामो यजेत' इत्पादीनि तासपर्यं विषयपंदार्थेसंसगंप्रमापयंकाणि योग्यता” 
सत्तिमत्पदकदम्बकत्वात्पटमानयेल्यादिवदित्याद्यनुमानेनेवशब्दाथ सिद्धेः दाब्दो न 
पृथक्‌ प्रमाणमिति वदम्ति । कथमागमोऽनुमानार्टयक्‌ प्रमाणमिर्याशङ्कुथ योग्यता दि- 
सहुकारजनितज्ञानत्यानुमानफछत्वाभावात्तथासूतज्ञानजनकं वाकयं एथ प्रमाणमद- 
ध्यमम्युपेयमिध्याशयेनाह 'वाक्यजन्यज्ञाने चेति । तथा चासत्यपि व्याप्तिज्ञाने 
विद्यमानेप्वाक्राइक्षादिणु संसर्मज्ञानोपलम्मान्नागमस्यानुमानेऽम्तर्भावः बळूप्तेनानुमान” 
्रमाणेनेव निर्वाह थक प्रमाणं न कल्मनोयमिति यद्याग्रहस्तहि मनसंव क्लूप्तेत 
प्रत्यक्षत्रमाणेन निर्वाहादनुमानमप्यतिरिक्त प्रमाणं नाभ्युपेयम्‌ । यस्चर्नुमनोमीप्यनु- 
व्यवसायवलादभ्युपेयते, तहि ` शढ्दादमुमथं जानामीरयनव्यवसायबलादागमोऽवष्य- 


£] 


मभ्युपगस्त्य़ इति भायः । तापपर्यज्ञानस्य बहुवादिभिर्‌नङ्जीका रात्टुथगु दानम । 


तथा भरतं बाबप्रमेव शब्दप्रमाणमिति चावग्च्छान्त । परन्तु.तदुभयमपि भ्रम एव । 
तस्य श्रवणस्य भोत्रजस्य प्रत्यक्षप्रमाध्वात्‌ तत्करणमपि श्रोत्रमेव तत्त प्रत्यक्षप्रमाणमे- 
वेति । शाब्दी प्रमा तु मानास्तराबाधिततात्पय विषयीभूतस्य संसगंस्य या प्रमा संव ॥ 


टर. 


तथा च वाक्यश्रवणानन्तरम्‌ अमन्तवत्सरूपप्रातिपदिकस्य आख्यातान्तवघेच 'वष्सकर्म- 
कबन्य्नङक्रियाबोधकत्वम्‌' इप्येवंरूपा वाक्यार्थंवाकययोः बोष्यवोधकभावरूपा या सा 


शाब्दी प्रमा 1 तस्याः करणमपि. उक्तसंसगंबोधकवावयज्ञानमेव । तस्मिन्‌ ज्ञाने च 
आकाङ क्षा-योग्यता-आमत्तयः दास्पज्ञानञ्चेति चस्वारि सहकारिकारणानीति | तथा 
च वाक्यज्ञानस्येव प्रमाणत्वेऽपि प्रकारविषया वाक्ये प्रमाणस्वब्मवह्मर इति ष्येयम्‌ । 


१. यागादेः स्वर्गादेश यः साध्यसाधनभावः संसर्गः, -तस्य च 'नेह्‌ नानास्ति 


\ 


किचन? इत्यादिश्या, Tinie । तस्य पारमाथिकतत्वा- 
वेदिकायाः व्यावहारिकतत्त्वावेदकः 'यो तिष्ठामो दिवावेयै? सोजात्याभॉवा दित्विथे$ त" 


२०८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


तत्र पदार्थीना परस्परजिज्ञासाविषयस्योग्यत्वमाकाङ्का ` । क्रिया- 
~ ~ [a Lo कर्त 
श्रवणे कारकस्य कारकश्रवण फ्रियायाः करणश्रबणे इतिकतच्यतायाश्च 
जिज्ञासाविपयर्बात्‌ः । अजिज्ञासोरपिःचाक्याथवोधाद्‌ योग्यत्व 
मुपात्तम्‌ । ध्तदवच्छेदर्क च क्रियात्यकारकत्वादिकमिति नातिव्याप्ति 
गोर इत्यादो ! *अभेदान्बये च समानविर्भाक्तकप्रतिपाद्यत्व॑ तदवच्छे- 
दूकमिति तत्त्वमस्यादिवाक्येपु नाव्याप्तिः। २॥ 

उनमें पदाथा की परस्पर जिज्ञासा में विषय बनने की योग्यता का नाम 
आकाङ्क्षा है । क्योंकि क्रिया का श्रवण होने एर कारक की, कारक के सुनने पर 
क्रिया को और करण को सुनने पर इतिकतंब्यता को जिज्ञासा होती है । जिज्ञासा- 
रहित पुरुष को भी वाङ्यार्थबोध के लिए योग्यस्व पद दिया गया है । उस योग्यता 
के जवच्छेदक क्रियात्व कारकश्व आदि है । इसलिए गौ, अइय, पुरुष इत्यादि पद- 
समुह में आकाङ्क्षा के लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं है । ( 'नीलो घटः' “तत्त्वमसि? 
इत्यादि ) अभे दास्वय-प्रतिपादक वाक्य में समान विभक्ति वाले पदों का प्रतिपाद्यत 
ही बरा का अवच्छेदक है । इसलिए तत्त्वमसि इत्यादि महावाक्य में भी 
समान-विभक्ति 7 पद प्रतिपाद्यतवरूप योग्यतावच्छेदक के उपस्थित रहने से अब्य्राप्ति 

_नहीं है॥ २॥ 
क्रमेणाकाइक्षादिस्वरूपमाह-तत्रे ति । आकाङ क्षादिपु चतुषु' कारणेषु मध्ये । 
कुत एतदित्याशङ्कघ क्रियादिश्ववणे फारकादेजिज्ञासाविषयत्वोपछम्भात्पदार्थानां 

१. गामानयेत्यत्र लक्षणसमन्वयः, थानयेति श्रवणे कर्मणो जिज्ञासाविषयस्वं 
गामित्युक्त क्रियायाः, तथा च परस्परस्य कमृणः क्रियायाश्च या जिज्ञासा श्रोतुः, 
तद्विषयत्वं कमं क्रिययोशचेति 1 

२. तश्र छअ्णसमन्यय इति शेषः । 

३. नन्‌ गामानयेति थुतवतां सर्वेषान्न जिज्ञासा भवति, तथा च येपां जिज्ञासा 
नास्ति तेषां जिज्ञासा विप त्वमपि पदार्थानां नास्तीत्यव्य्राप्तिरिति चेन्न । तान्‌ 
प्रत्यपि तद्योग्यत्वं वतंते, अतो नाव्याप्तिरिति योग्यत्वपदप्रयोजनेन प्रथयति । 

४, अव्याप्ति योरयत्वपददानेन निरस्य योग्यतावच्छेदकत्वविवक्षया अतिव्याप्ति 
निरस्थति -?दवच्छेदक चेति । क्रियात्वादेरवच्छेदकत्वविवक्षणेन गौरश्वः पुरुषो. 
हुस्तोत्यादौ कारकत्वाभावान्नाकाइक्षा । कारकत्वं च क्रियाजनकत्वं करोतीति 
कारक इति व्युत्पत्या कारकस्य कतंरि प्वुल्वत्त्वातू, तथा च गौरवः इत्यादो 
गवादिपदानां क्रियाजनकत्वाभावेन कारकत्वाभावादू धाकाइक्षाविरहु इति । 


gotri 


CC-0. Swami anand दिषु a तिसया AS निरासा थेमवच्छेदकस्य 311881. 1 या by दो 
१. भतु गोरस इत्यादिषु ओतिव्याप्तिनिरासाथमवच्छेदकस्यं क्रियात्वादेनिवक्षायां 


सटिप्पणाथदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १०९, 


एतादशाकाङ्काऽमिप्रायेणेब बढाबढाधिकरणे “सा वेश्वदेव्यामिक्षा 
वाजिभ्य्रो वाजिनम्‌? इत्यत्र वेश्वदेबयागस्यामिक्षाऽन्वितत्वेन न वाजिना- 
काङक्षेस्यादिव्यवद्दरः ५ २॥ 

( परिभाषाकारोक्त आकाइक्षा के लक्षण-जसा ही मीमांसकों को भी इष्ट है । 
इसलिए ) आकाङ्क्षा के इस प्रकार लक्षण के अभिप्राय से ही ( मीगांगा-दर्शन के ; 
बलावलाधिकरण में 'वह आमिक्षा विद्वदेव देवता सम्बन्धी है और वाजिन द्रव्य 
वाजी देवता सम्दन्धी है! यहाँ पर वेश्वदेव याग का अन्त्व आमिक्षा के साथ हो 
जाने से उसे वाजिन द्रव्य की आकाङ्क्षा नहीं रह जाती । अतएव वश्वदेव याग में 
वाजिन का अन्वय नहीं होता है--इत्यादि व्यवहार देखा गया है ॥ ३ । 


परर्परजिज्ञासाविपयत्वयोग्यत्वमाकाङ क्षास्वलूपमित्याह क्रियेति । भानयेति 
क्रियायाः श्रवणे घटमिति कारकस्य जिज्ञासाविपयत्वम्‌, घटमिति कारकस्य श्रवणे 
आनयेति क्रियायाः, दर्शपू्णंमासाभ्यां स्वगंकामो यजेतेति स्वगंकरणश्रवणे 
समिधो यजति इडो यजतीत्ादीतिक्तब्यतायास्तच्छ्वणे करणस्य चेत्यर्थः | ननु 
लाघवादावश्यकत्वाच्च विषयत्वपर्यन्तमेवाऽऽकाङ क्षालक्षणमस्तु कि योग्यश्वोपादा- 
नेतेति चेत्तत्राह--अजिज्ञासोरपीति । तथा च जिज्ञासारहितस्य वाक्यजन्य- 
ज्ञाने पदार्थानां परस्परजिज्ञासाविषयत्वाभावेऽपि तद्योग्यत्वसत्तवा्नाव्याप्तिरित्यर्थः । 
ननु अत्र सास्तीत्याकाइक्षाप्राहकं तदवच्छेदकं किमित्यामाइक्षायामाह--त दिति । 
तथा च गौरश्व इत्यादौ क्रियात्वादेस्तदवच्छेदकस्याभावादाकःड्क्षाऽसत्वान्नातिब्या- 
प्तिरित्पर्थः । ननु तत्सहितेषु नीलमुत्पळं तत्त्वमसोत्यादिवाक्येष्वाकाऊ क्षावच्छेदक- 
राह्वत्यादव्याप्तिरित्याशङ्कयाह- अभेदान्वय इति । अभेदेनान्वयो यत्र तत्त्वम- 
स्यादिवाक्येऽवच्छेद्ययोग्यत्वलक्षणाकाङ, कषाया मनुगतत्वारवच्छेदकाऽननुगमो न 
दोषावह इति मन्तव्यम्‌ । 


नन्वन्वयबोधाभाव एवाकाङक्षा कि न स्यात्तस्याः प्रागभावात्मकतया शाब्द- 
ज्ञानका रणत्वेन क्ूप्तत्वादिश्याशङ्कघ वंविधा 'काड क्षाउभिप्रायेगेव मीमांसकः श्रुति- 
SS 20.421212: 11-20: 7.4 50 232 कि न अ ni 
सोऽयं देवदत्तः तत्त्वमसीस्यादिवाक्येषु क्रियात्वादेरभावात्यु नरप्यव्याप्तिरिति चेन्न । 
तत्र समानविभक्तिकपदप्रतिपाद्यशवरूपस्यावच्छेदकस्य सत्त्वात्‌ । न च तथात्वे गौरव 
इत्यादावपि प्रयमाविभक्त्यन्तपदप्रतिपाद्यत्वसत्वात्‌ पुनरतिब्गराप्तिरिति शङ्खुथम्‌,. 
गवाइवादेरमेदस्य प्रत्यक्षवाधितत्वेन तदभेदे योग्यताऽमावाद्‌ इत्पादचनुसन्धेयम्‌ । 
RE १. ins वित्रेति । पदार्थानां परस्प रजिज्ञासाविषयत्वयोग्यत्वरूपाया आकाड़ « 
7 मेभिप्रयेणेः में तुं भन्वयबोंधोभोवरूपायो'आकाडक्षाया इह्यर्थ ४) “62००९7 


११० - वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद$ 


TTC टापपपपाउस्ित्याह-एता हे ति। तथा 
'लिङ्चादिबलाबलाधिकरण आकाङ्क्षाया व्यवहृतत्वान्नेवमित्याह-एतादृशत। ॥ 
त्च तृत्तीयाच्पायतृतीयपादस्थजेमिनिसूत्र “्रुतिलिङ्गवाक्यञ्रक रणस्थानसमाख्याना 
समवाये पारदौरबत्यमथंविप्रकर्षात्‌' इति। अत्र श्रुत्यादीनामेकविपयत्वसमवायेन 
उवरोधे सति कस्य प्राबल्यं कस्य दोवंल्ममिति चिन्त्यते 1 तत्र हे र्वः 
श्रतिः, यथा ब्रीहीनवहन्तीत्यत्र क्रियाफलभा गित्व॑ कर्मस्व बोधयन्ती द्वितीया 
श्रूतिनिरपेक्षेव ब्रीहीणामवघातशेवप्ं प्रतिपादयति । अ्यविशेषप्रकाशनसामध्य 
खिङ्गम्‌, यथा बहिर्देवसदनं दामीत्यस्य मन्त्रस्य लवनायंप्रकादकतया बहिलवने 
विनियोगः । पर्पराकाङ क्षावशात्ववचिदेकस्मित्नथे पर्यवसितानि पदानि वानयम्‌, 


'देवस्य त्वा सवितुः भ्रसवेऽिवोर्वाहम्यां पृष्णों हल्ताम्यामग्नय ` जुष्ट निवं- 
त निर्वापे विनियुज्यमानस्य समवेताथंभागस्येकवाक्यबछेत 


देवस्य त्वेत्यादिभागस्य विनियोग: । लब्धवाकयभावानां पदानां कार्यान्तरा- 
वक्षया वाकयारारेण सम्बन्धे आकाइक्षपय्मंवसन्त प्रकरणम्‌, यथा समिधो यजती- 
स्यादेदर्यपू्णमासकथनम्भावाकाङ क्षायां पठनाच्छेषत्वम्‌ । क्रमः स्थानमनेकस्याम्ता- 
तस्य सन्निधिविशेषाम्नातम्‌, यया दब्ध्िरयीस्यत्रानेयाग्नीपोमीयोपांशुयागाः क्रमेण 
ब्राह्मणे विहिता मन्द्रभागेऽपि क्रमेण मन्त्रत्रयं पठितं तत्राग्नेयाग्नीषोमीययोछिङ्गे - 
नैव योबिनियोगसिद्धिः । २दब्धिरसीस्यन्र तु न लिङ्गादिविनियोजकमस्ति, किन्तु 
यस्मिसदेशे ब्राह्मणे उपांशुयागविधानं तस्मिन्नेव प्रदेश मन्त्रऽप्यस्थ पाठ इति 
क्रमादुपाँशुपागानुमन्त्रणेञ्त्य विनिग्रोग: । योगबलं समाख्या । यथा होत्रम्‌ औद्गात्र- 
मित्यादियोवळेन होत्रादिसमाख्यानि कर्माणि होत्रादिभिरनुष्ठेयानि । प्रकृते 
श्रतिवाक्यविरोधे वाक्‍्पदोबंल्योदाहरणं 'तप्ते पयसि दध्यानयति सा वेइवदेव्या- 
भिक्षा वाजिभ्यो वाजिनम्‌' इति । तत्र वाजिनस्य कि विश्वेदेवाङ्गस्वं कि वा 
वाजिसञ्ज्ञकदेवताऽङ्गस्वमिति संशये वाजमत्तमामिक्षा तदेषामस्तीति व्युत्पत्या 
वाजिपदस्य विश्वेदेवपरण्वाद्‌ वाजिभ्पो वाजिनमिति वाक्याद्वाजिनस्य विषवेदेवदे- 


oe —— ननननमनन-न-न+ 


१. हस्ताभ्यामित्यन्तो याजुषमन्त्रः, अग्नये जुष्ट निर्वपामीति ब्राह्मणवाकयम्‌ । 
अनयोमंत्त्रत्राह्मणयोः परस्पराकाङ,क्षात्रशञाद्‌ एकरिमिन्तिर्वापरूपेऽथे पर्यवसितपदवत्त्व 
वाक्यत्वम्‌ । तथा च वाक्यप्रमाणेत देवस्य तवेत्यादेमंन्त्रस्य निर्वापे विनियोगः । 

२. दब्धिर्नामासीति पाठान्तरम्‌ । न तल्लिङ्गादीत्यपि पाठः खपुस्तके । दब्धि- 


र्घा तकमायुधे 5 युंधेमिंति a हरण (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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नु तत्रापि वाजिनस्य जिज्ञासाऽविषयर्वेऽपि तद्योग्यत्वमरत्येब । 
अदेयद्रढ्यत्वस्य यागतिरूपितजिज्ञासाविषयतावच्छेदकत्वादिति चेद्‌, 
न। स्वसमानजातीयपदार्थन्वयवोधविरहसहङृतम्रदेयद्रव्यस्वस्येब तद- 
'बच्छेदकत्वेन वाजिनद्रव्यस्य स्वसमानजातीयाभिक्षाद्रव्यान्बयथोधासह- 
कृतत्वेन तादृशावच्छेदकाभावात्‌ आमिक्षायां तु नेवं बाजिनाऽन्वयस्य 
तदाऽनुपस्थितत्वात्‌॥ ४॥ 

शङ्का--प्रह्म॑ पर वाजिन को वेदवदेव याग की जिज्ञासा विषयत्व न होने 


पर भी जिज्ञासा विषयत्व की योग्यता तो है ही, क्योंकि यागनिरूपित जिज्ञासा- 
विषयता का अवच्छेदक प्रदेय द्रव्यत्व वाजिन में भी है। 


समाधान---हम ( केवल प्रदेय द्रब्य को उक्त योग्यता का अवच्छेदक नहीं 
भानते हैं, परन्तु ) स्वसमान जातीय पदाथ के अन्वयबोधाभाव से सहक्ृत प्रदेय 
द्रव्यस्व को पूर्वोक्त योग्यता का अवच्छेइक मानते हैं । वाजिन में यह बात है नहीं, 
[क्योकि वाजिनद्रब्य का ( जिस समय अन्वय करना चाहते है, उद समय ) वाजिन 
के समान जातीय द्रव्य आमिक्षा का विश्वेदेवा के साथ अन्वयबोध हो जाने के 
कारण स्वसमान जातीय पदाथं अन्वयवोधाभावरूप विशेषण नहीं है वेइवदेव याग 
के समय आमिक्षा के समान जातीय वाजिन द्रव्य का अन्वय उपस्थित नहीं होने से 
आभिक्षा में उक्त प्रकार की बात ही नहीं ॥ ४1 
वताऽङ्गस्वमवगम्यते, न चामिक्षया वाजिनवाधः, किन्तु तया सह विकल्प: समुच्चयो 
चेति प्राप्ते सिद्धान्ः--न तावद्वाजिनस्य विष्वेदेवाङ्गर्वं घेश्वदेवीति तद्धितमरुत्याऽ- 
मक्षमा तेषां सम्बन्धस्योचिस्यादस्या इति सवंनामाथं तद्धितस्य स्मृतस्वारसवंनाम्नश्च 
सन्षिहितविशेष्यसमपकत्वादामिक्षायाः श्रृतत्वेव तद्वितवाच्यत्वात्‌। एवं च न 
विकल्पसमुच्चयौ कल्प्यौ, विदवेदेवसम्वस्धवत्यामिक्षया वाजिनाकाङ्क्षाभावादिति | 
ननु भवदभिमतश्याकाइक्षालक्षणस्य वाजिनेऽपि सत्त्वात्कथमुक्ततन्नराकाडूक्य- 
व्यवहारो भवदुक्ताकाङ्क्षासङ्गमवादिरपाशयेन शङ्कते-नन्विति तत्रापि--सा 
वेषवदेव्यामिक्षेत्यादावपि । यागनिरूपितजिज्ञासाविषयत्वावच्छेदकस्य प्रदेयद्रव्य 
सवस्य सत्त्वादित्याह-प्रदेचति ।-प्रदेयद्रव्यव्वस्थ तदवच्छेदकत्वे जनितात्वयबोधादपि 
वाक्याप्पुनरन्वयबोधापत्तः स्वसमानजातीयेत्यादिविशेषणविशिष्टस्य तस्य तत्तवाङ्गी- 
कैरिडिजिनि" तेदेसर्वोदतिलिक्षणासखमातोततदोषं' 'इत्यारबेन ४पंस्हिरिति-“-नेति 1 


उदाहरणान्तरेष्बपि दुवलत्यप्रयोजक आकाङ्काविरहद एब द्रष्टव्यः 

इसी प्रकार अन्य उदाहरणों में भी श्रुति लिङ्ग आदि की एक साथ उपस्थिति 

होने पर दुर्वलत्व का प्रयोजक थःकाइक्षा का विरह ही समझना चाहिए ॥ ५॥ 
TC 


११२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


समभिव्याहृतपदेन स्मारितो यः स्वसमानजातीय: स्वसद्श: पदार्थस्तदस्वयबोध- 
विरहेण सह्टतं यत्मदेयद्रव्यत्वं तस्येव तदवच्छेदकत्वेन यागनिरूपितजिज्ञासाचिषः 
यत्वावच्छेदकस्वेन वाजिनद्रव्यस्य स्वसहशामिक्षापदार्थान्वयवोधतहकृतत्वेन तद्विरह्‌- 
सहकृतप्रदेयद्रव्यत्वरू्पावच्छेदकाभावादित्यथं: । नन्वस्तु चाजिनपदार्थेनेवान्वयबोधः, 
तथा चामिक्षायामेव ताइशावज्छेदकाभावः कि न स्या दित्याशङ्कघाह-अरमिक्षायां 
त्विति। प्रयम मुतामिक्षान्वयबोधकाले वाजिनास्वयवोधस्योत्यानाभादादिति 
हेतुमाह-दा जिनेति । 

यथा थुतिवाक्यविरोधे वाक्यदीवत्यप्रयोजक आकाइक्षाविरहस्तथोदाहरणा- 
न्तरेष्वपि स एवेत्यतिदिशति--उदाहरणान्तरेष्वपीति । तत्र थुतिलिङ्गविरोधे 
लिङ्गदोबंह्यँ यथा ऐन्द्रधा गाहंपत्यमुपतिष्ठत इति शरूयते, तत्र संशय:-- कि कदाचन 
स्तरीरतति नेन्द्र सश्चसि दाशुषे इत्यसावृगेन्द्री तेनेद्धमन्त्रेणेन्द्र उपस्थेयः? उत गाहपत्यः ? 
इति, भो इन्द्र कदाचिदपि घातको न भवसि कि त्वाहुतिदत्तवते यजमानाय प्रीयसे 
इति इन्द्रप्रकाशनसामर्थ्याल्छिङ्खादिर्द्र उपस्थेय इति प्राप्ते सिद्धान्तः--गाहंपत्यमिति 
प्रत्यक्षश्र॒त्या गाहँपत्योपस्थाने विनियुक्तस्य मन्त्रस्य पुनदितियोगाकराइक्षाया अनुद- 
याहिनियोजक लिङ्ग' न प्राप्नोति येनेस्दरोपस्थाने विनियुज्येतेति । लिङ्गवाक्ययोविरोधे 
वाकयदोर्वेल्यं, यथा दशंपूर्णमासयाः श्रूयते-“स्योनं ते सदनं कृणोमि घृतस्य धारया 
सुशेवं कल्पयामि तस्मिन्सीदामृते प्रतितिष्ठ त्रीहीणाँ मेघः सुमनस्यमान’ इति । भोः 
पुरोडाश तव समीचीनं स्थानं करोमि तच्च स्थानं घृतस्य धारया सुष्ठु सेवितुं योग्यं 
कल्पयामि भो ब्रीहिसारमूत ध्वं समाहितमनस्कःतस्मिन्समोचीने स्थाने उपविश तत्र 
स्थिरो भवेत्यथंः । तत्रायं सर्वोपि मन्त्रः स्थानकरणे पुरोडाशस्थापने च विनियुः्यते 
कि वाउदद्यमुभयत्र व्यवस्थितमिति संशये सत मन्तरद्वयाभावात्सर्वोऽप्ययं मन्त्रः 
स्थानकरणस्य पुरोडादास्थापनस्य चाङ्गम्‌, तत्र सर्वणानेन मात्रेण स्थान कतंव्यमिति 
विनियोजिका श्रुतिः कट्पनीया, तथा सर्वेण मन्त्रेण पुरोडाशः स्थापनीय इत्यपि 


च्छ 
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सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ११३ 


पुर्वोत्तराढँयोः परस्परान्वयेन सम्पञ्नस्येकवान्यस्योत्तराद्ध॑स्य सदनकरणे शक्तिम- 
कल्पयित्वा सबंमन्त्रस्य सदने विनियोक्तृमनहत्वात्‌ पूर्वा्दस्य स्थापने शक्तिमकल्प- 
यित्वा स्थापने सबंभन्त्रस्य विनियोक्तुमनहत्वाच्च रिङ्गकहपनब्यवधाने श्रुति प्रति 
वाक्य विप्रकृष्यते, प्रत्यक्षं तु लिङ्गद्वयं सन्निक्ृष्यते, तथा च लिङ्गेन, वाक्य- 
बाधादद्धंद्रयमुभयत्र व्यवस्थितमिति । बत्राप्याकाङक्षाविरह एव ब्राक्यस्य 
दौबेल्यप्रयोजक इति । वाक्यरप्रकरणयोविरोधे प्रकरणदौवंत्यम, यथा सुक्तवाक्ये 
श्रूयते--'अग्नीषोमाविदं हविरजुपेतामवीवृधेतामहोज्यायोक्राताम' "इन्द्रानी इद 
हविरजुषेताभवीवृघेतामह्दोज्यायोक्राताम्‌? इह्यादिदेवतायाचकाम्नीषोमादिपदं पौण- 
. मास्यादिकाले यथादेवतं विभज्य प्रयुज्यते । तत्र संशयः--देवतापदेकवाक्यता- 
सृता ,,« हविरजुपेतामिश्यादीनि यानि पदानि तानि कि ततो विच्छिद्यान्यत्रापि 
प्रकरणाविशेषारप्रयोक्तव्यानि ? `उत तत्तद्देवतापदेनेकवाकयतया तद्वदेव व्यवस्थि- , 
तानीति । तत्र यत्त्विदं हुविरित्यादिकमवशिष्ट पदजातं तदग्नीषोममन्त्रगतमप्य- 
मावास्यायामग्नीषोमपदपरित्यागेन पठनीयम्‌ । तथा इनद्राग्नीमन्त्रतमपि पौणं- 
भास्यामिन्द्राग्नीपदपरित्यागेन पठनीयम्‌ । तथा सस्येषां मन्त्रभागानां सवशेषत्व- 
बोधको दरशंपृणंमासपाठोऽनुगुह्यते इति प्राप्ते सिद्धान्तः--अग्नीषोममन्त्रशेषस्ये- 
द्राग्नीपदास्वयाश्रवणात्प्रकरणेन प्रथमं तदन्वयरूपं वाकयं कट्पनीयम्‌, तेन च 
वाभयेनेददराग्नीप्रकाशनसामर्थ्यरूपं लिङ्ग' कल्प्यते, तेन चानेन मन्त्रभागेनेन्द्रास्ती- 
विषया क्रियाऽनुष्ठेयेति विनियोजिका श्रुतिः कत्प्यते, ततः प्रकरणविनियोगयो- 
मंव्ये त्रिभिव्यंवधानं भवति, अग्नीषोमपदान्वयरूपं वाक्यं शूयमाणस्वाल्लिङ्गश्रति- 
भ्यामेव व्यवधीयते, तस्माद्वाक्येन प्रकरणस्य वाधितत्वात्तच्छेषस्तत्रंव व्यवतिष्ठते । 
अत्रापि विच्छिद्यानयत्राप्रयोगे आकाङ क्षाविरह एव कारणम्‌। स्यानभ्रकरणयो- 
घिरोधे स्थानदोबंल्य यथा राजसुये बह्वः पषिवष्टिसोमयागाः सर्वे फलवन्तः सम- 
प्रधानाः, तत्राभिषेचनीयो नाम सोमयागः तत्सिधो विदेवनादयः समाम्नाताः 


११४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


"योग्यता च तात्पयेविषयीभूतसंसगोबाधः । वह्निना सिञ्चतीत्यादौ 
तादशसंसगबाधाज्न योग्यता । “सं प्रजापतिरात्मनो बपासुदखिदत्‌! इत्या- 
दाबपि वाप्पर्यबिषयी भूतपशुप्रा्सत्यावाधाद्‌ योग्यता । तत्त्वमस्यादि- 
वाक्येष्वपि वाच्यासेदबाघेऽपि छक्ष्यर्वरूपाभेदबाधामावादू योग्यता॥६॥ 

तात्पयंविषयीभूत सम्बन्ध का बाध न होना ही योग्यता है। “अग्नि से 
सीखता है' इत्यादि वाक्य में तात्पयंविषयीभ्रुत संसग न रहने से ( अर्थात्‌ सिचन 
के कारणता सम्बन्ध न रहने से ) योग्यता नहीं है। “उस प्रजापति ने अपनी वपा 
( भेद ) को खरोंच कर निकाला' इत्यादि वाक्य में तात्पयंविषयीभूत' पशुयाग को 


प्रशंसाख्प अर्थ का बाध किसो भी प्रमाण से न होने से योग्यता विद्यमान है। 
इसी प्रकार 'तत्त्वमसि' इत्यादि महावाक्य में भी दोनों पदों के वाच्याथ का अभेद 


बाधित होने पर भी तात्पय्रेविषयीमुत शुद्ध चेतन्यरूप लक्ष्यस्वरूप के अभेद का 
चाध न होने से योग्यता विद्यमान है॥ ६॥ 

य SSS RS ESE नि पा 
यस्य काचिदाकाङ,क्षा विदेवनादिध्वस्ति ज्योतिष्टोमविकृतित्वेनातिदिष्टेः प्राकृताङ गे- 
रेव तदाकाङ क्षानिवृत्तेरिति । स्थानसमाख्ययोविरोधे समाख्यादौवेल्यम्‌ । यथा पोरो- 
डाशिकसमाख्याते दशंपुणमातकाण्डे सात्नास्यपाश्रशुन्धनं समाख्यातम्‌। तत्र 
शुन्यध्वं देव्याय कमंणे देवयज्याया इति भन्त्र उदाहुरणम्‌ । स कि पुरोडाशपात्रा- 
ङ्गमुत सान्नाय्यपाश्राङ्गम्‌ ? उत संशये पौरोडाशिकमिति समाख्याते काण्डे 


पठितत्वात्समाख्रया पुरोडाशकाण्डाङ्गानामुलूखलजुह्वादीनामपि शोधनेऽङ्गमिति 
प्राप्ते सिद्धान्तः--पोरोडाश्िकमिति समाख्यायां प्रकृति: tr 


प्रत्ययक्ष काण्डम्‌ । न चेतावता कृत्स्नपुरोडाशपात्राणां सन्निधिरत्र प्रत्यक्षोऽस्ति, 
कि त्वर्थातप्रक्प्यस्तस्मारकाण्डसमापया सन्निधि परिकल्प्य तत्सन्निष्यस्मथानु- 


पपत्त्या परस्पराकाङक्षाल्पकृतस्नपात्रप्रकरणं कल्पयित्वा वाक्यलिङ्ग श्रुतीः परिकल्प्य 
तया श्रुत्या विनियोग इति समाख्याया विप्रकर्षः । सान्नास्मपात्राणां शोधनमन्त्र- 

१. तात्पर्यविषयः संसर्गो योग्यता इत्यर्थः । यथा वत्सं बधानेत्यत्र वत्वकमंकं 
बन्धनमेव योग्यता । वह्लिना सि्चतीत्यत्र तादशसंसर्गेस्य वह्विकरणकमेकस्य बाधान्न. 
योग्यता । स प्रजापतिरित्यादौ वपायागः प्रशस्त इति प्राशस्त्यमेव तात्पयंविषप- 
संसगः, अतः योग्यता वतते । योग्यताऽपीयं ज्ञायमानेव हेतुनं स्वरूपसतीत्यवघेयम्‌ । 


तज्ज्ञानं चापि संशयनिश्चयसाधारणं हेतुः, ततश्च तत्संश्चयनिश्चययोरपि शञाब्दज्ञानः 
ह्वोप्रपत्तिरित्ति ॥nanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सटिप्पणाथदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ११५ 


'आसत्तिश्चाव्यवधानेन पदजन्यपदार्थोपस्थितिः । मानान्तरोपस्था- 
पितपदार्थस्यान्वयवोधाभावात्पदजन्येति। अत एवाश्रुतपदार्थस्थळे 
तत्तत्पदाध्याहारः द्वारमित्यादौ "पिधेहि? इति। अत एव “इषेत्बा 
इत्यादिमन्त्रे 'छिनझिः इति पदाध्याहार; । अत एवं विकृतिषु 'सूयोय 
जुष्ट निर्वपामि? इति पदप्रयोगः ॥ ७ ॥ 

व्यवधानरहित रूप से तत्तत्‌ पदजन्य ` पदार्थो की उपस्थिति को आसत्ति 
कहते हैं । (प्रत्यक्षादि) प्रमाणान्तर से उपस्थापित पदार्थ का वाक्याथंबोध में अन्वय 
नहीं होता, इसलिए "पदजन्य' कहा गया है। अतएव जहाँ पर साकाइक्षपद का 
श्रवण नहीं हुआ, ऐसे स्थल पर तत्‌ तत्‌ पद का अध्याहार किया जाता है । जसे 
'द्वारम्‌' इत्यादि में 'पिघेहि' पद का अध्याहार किया जाता है। इसलिए `इषे त्वा? 
इत्यादि मन्त्र में 'छिनदझि' पद का अध्याहार किया जाता है। इसलिए विकृति 
यागों में “म सुर्यदेव को उद्देश्य कर तत्सम्बन्धी हवि का निर्वाप करता हुँ' ऐसे 
पद का प्रयोग किया जाता हैं॥ ७॥ 


UN MM ESD मस्की 
सञ्निधिस्तु प्रत्यक्ष), इष्मावहिः-सम्पादनस्य मुष्टिनिर्वापस्य चान्तराले सान्ना- 
य्यपात्राणां देश उक्तः, मन्त्शवेवमार्वाहिनिर्वापविषयो मन्त्रानुवाकयोरमध्यमेऽनुदाके 
पठ्यते । तेन च प्रत्यक्षतन्षिधिना प्रकरणादीनां चतुणमिव कल्पनात्‌ सन्निधिः 
सन्निङ्गष्यते, तस्मात्क्रमेण सनाख्यां वाधित्वा सान्नाय्यपात्रशोधनाङ्गमेव मन्त्रः * | 
स्थानं सन्निधिः क्रम इत्यनर्थान्तरमिति 1 

योग्यता लक्षयति--योग्यतेति । एतावल्छक्षणाऽभिघातफल्माह-वह्भि- 
नेति । तथाध्प्यस्तु संसर्गावाधो योग्गतेत्याशङ्घाह--स प्रजापतिरिति । एवं 
च साम्प्रदायिकतत्त्वमस्यादिवाक्यार्थोऽप्युपपन्न इत्याह--तत्त्वसस्यादोति । 


क्रमभ्राप्नामासत्ति छक्षपति-आसत्तिइचेति। पदञन्येत्यस्य प्रयोजनभाह- 


१. भव्यवधानविशिष्टा या पदजन्यपदार्धोपस्थितिः सा आसत्तिः । यया चात्रान 
व्यवघानस्योयस्थितावेवान्वयः, अव्यवधानविशिष्ट यत्पदं तज्जन्या पदार्थोपस्थितिरा- 
सत्तिरित्यर्थस्वीकारे तु चम्द्रं भुङ क्व ओदनं पश्य इस्यत्र चन्द्रमुङ क्षवपदयोः अव्यव- 
धानसत्त्वेनातिव्माप्तिश्रसङ्गः । पश्य देवदत्त इपपत्र प्रत्यक्षप्रमाणलब्धस्यापि घटस्य 
वाच्याथंबोघे नोपयोगः, पदजन्योपस्थित्यभावात्‌। यदि तत्र प्रत्यक्ष दष्यमानस्य 
घटस्य अङ्गुल्या निदेशपूवक्ं पद्य देवदत्त इति वाक्यमुच्चरितं तदा तत्र 'घटम्‌' 
इति द्वितीयान्तघरपदाष्याहमरो द्वितीयान्तेदंपदाध्माह्मरो वा भवतीति पदजन्योपस्थि- 


त्रिवा कै सत्तिरिति |... Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


२. मन्त्रः शोधनाङ्गमेव इति योजना । 


११६ वेदान्तपरिभाषांयाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


पदार्थञ्ज द्विविधः-शक्यो ढक्ष्यक्षेति। तत्र शक्तिनीम इना 
मर्शे बृत्ति, यथा घटपद्स्य प्रथुबुध्नोदराद्याऋतिविशिष्ट वस्तु- 
विशे बति । सा च शक्तिः पदार्थान्तरम्‌ । सिद्धान्ते कारणेषु काय्योनु- 
कूळशक्तिमात्रस्य पदाथोन्तरत्वात्‌ ॥ ८ ॥ 

पदार्थ दो प्रकार के हैं--शनय और लक्ष्य । उनमें पदों को अपने-अपने अर्था 
में रहने वाली मुख्य वृत्ति को शक्ति कहते हैं। जेसे कि घट पद की बड़ा चतु ल 
उदरवाले भाति से विशिष्ट वस्तुविशेष में ,शक्ति है। वह शक्ति पदार्थान्तर है 
( इच्छादि रूप नहीं है ), वर्षोंकि ( वेदान्त-सिद्धान्त में ) कारणों में कार्य-उत्पत्ति के 
अनुकूल सभी शक्तियों को इथक्‌ पदार्थ माना है॥ ८॥। 


सानान्तरेति । यतो भानान्तरोपस्थापितपदाथंस्यान्वयवोधो नास्त्यत एवाश्र,त- 
पदार्थस्थळेऽन्वयबोधयोग्यपदार्थोपस्थापकपदाष्याह्ारः सङ्गच्छते इत्याह-- अत 
एवेति । अत एव वेकेपि ताइशपदाष्याहार इत्याइ--अत एवेति । डितीया- 
च्याये चिन्तितं समेषु वाक्यभेदः । यत्र कमंसमवेताथंप्रकाशकं निवंपामीत्यादि- 
पदमस्ति तन्न सुगमं परिमाणम्‌ । यत्र तु समवेतार्थपदाभावेन लोकिकर्विनियोगा- 
आवे वाचनिको विनियोगः स्वरूपतो गम्यते, यथा इषे त्वोज्जे त्वेति’ तत्र 
संदयः--कि प्रार्थ मस्त्रावघेरेकमनत्रत्वमुत ˆ यावदेव मिथः संबन्धमिषे स्वेति 
तावदेकं यजुरभ्यच्च यजुरन्तरमिति इपे त्वोज्जे त्वेत्यत्र सोऽयं पदसमुदाय एको 
मन्त्र: तस्यादृष्टाथंत्वेनेकस्येवादृष्टस्य कल्पने लाघवात्‌ । न चोरप्रयस्वेत्यादिमन्त्र- 
वदनुष्ठेयाथंस्मारकता सम्भवति, क्रियापदाभावेन तदथंप्रतीत्यभावादिति प्राप्ते 
राद्धान्तः--इपे त्वोजे त्वेस्मादी यजुर्भेदः “इषे एवा' इति छिनत्ति, “अज्जं त्वा? 
इत्यनुमा्टीति पलाशशाखायाः छेदनमाउ्जनयोविनियोगात्ततस्तवनुसारेण छिनदिः 
अनुमार्ज्मीत्यथंभेद इति । अत एव--मानान्तरेत्यादयुक्तयोरेव । नवमाष्यायप्रथमे 
पादे स्थितं गुणशब्दस्तथेति चेदिति 'देवस्य त्वा सवितुः प्रसवेऽदवनोर्बाहुभ्यां 
पूष्णो हस्ताम्यामग्नये जुष्ट निवंपामि’ इति मन्त्रे सवित्रदिवपृषशब्दानां विकृतिषुहा- 
भाव उत्तस्तत्राग्निशब्दोऽपि किमसमवेतवचनो नोहितव्य उत समवेतवचन 
कुहितब्य व्य इटि शी ` देवताःन्त्रवाचिसवित्रादिशव्दवदग्निशन्दस्यापि निर्वापः 
स्वावकत्वेन पोठोनोहर्नाय इति पते ` राद्वान्तः, संवित्रादिशब्दानां कुम्मंप्यसम- 
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चेता्थं्वेनाग्निशब्दस्य चाग्नेये कम्मंणि समवेताथरवेन दृष्टान्तवेषम्यादूहनीय इति 1 
ननु निर्वापास्युवं हविषो जुष्टस्वाभावात्तद्योगादर्निशब्दोऽपि न स्यादिति चेन्न । 


जुष्ट यथा भवति तया निवंपामोति क्रियाविशेषणस्वेन भनिष्यज्जोषणपरत्वे सति 
समवेतार्थत्वात्‌ । तस्मात्सौयंयागे सूर्याय जुष्टः निवंपामीत्येवमुहनीयभिति । 


१ पदजन्यपदार्थोपस्थितिरित्युक्तम्‌ । तत्र पदार्थ: कतिविध इत्यपेक्षायामाह -- 
पदार्थशचेति। पदनिष्ठशक्तिविषयः शक्यः पदवृत्तिलक्षणाविषयो लक्ष्यः । वृततेद्व- 
विव्यात्पदाथेह विः्यस्‌ । गोण्या वृत्तेः लक्षितलक्षणायामन्तर्भावस्य वक्यमाणस्वात्‌ 


२ेकेवळलक्षणायाश्च गोण्यन्तर्भावाच्छक्यो लक्ष्ययचेति विभाग इसि भावः । तयोः 
शक्तिळक्षणानिरूपणायत्तनिरूपणत्वाच्छक्यस्वरूपावगमार्थंभादौ शक्ति निएपयति- 


तत्रेति । तयोः - शक्यलक्ष्ययोः । शक्यविशेषणीभुता शक्तिरिश्यर्थ:। अर्थेषु 
वुत्तिः--अ्थविषयणी वृत्तिः । पदानां कार्य्यान्वितेष्वेवार्थपु वृत्ति वदतां प्राभा- 
कराणां निराकरिष्यमाणत्वादाह--अर्थे ष्विति । लक्षणायामतिव्णाप्तिवारणायाहु- 
सुख्येति ।  उदाहरति--यथेति। प्रश्र विपु च तद्‌ बुष्नं च वतुं च यदुदरं 
तदादियंस्य ग्रीवादेस्तदाक्कतिविशिष्ट इत्यथः । शक्तिः सङ्केतः । स च परमेशवरेच्छा 
अनेन पदेनायमर्थो बोद्धव्य इश्येवंरूपा, न तु पदार्थान्तरं मानाभावादिति नेया- 


'थिकास्तान्निराचष्टे-सा चेति । येषां मते शक्तिमात्रस्य पदार्थाम्तरता तेषां मते 


'पदनिष्ठा शक्तिः पदार्थान्तरमिति किमु वक्तव्यमित्याह-सिद्धान्त इति । तया 
च शक्तेः पदार्थान्तरस्वे दाहादिलक्षणकार्यानुपपत्तिरेव प्रमाणं प्रतिबन्धभावस्य 


स्वभावतया न हेतुस्वम्‌। दाहादिकायं वह्मिनिष्ठास्वानुकलशक्तिपर्वं काय्यंत्वा- 
दुघटवदिति भावः। उपलक्षगमेतत्‌ । “परास्य शक्तिविविधेव श्रूयते’ "शक्तयः 
'सवंभावानामचिन्त्या ज्ञानगोचरा' इत्यादिथुतिस्मृतिवचनान्यपि एथवशक्तिसःदभावे 
-भानमिष्य्थः । 

१. अव्यवधानेन पदजन्यपदार्थोपस्थितिः आसत्तिरित्यत्रोक्तम्‌ । आसत्तिछक्षण- 
"घटकः पदार्थः कतिविध इत्यपेक्षा । 

२. छक्ष्यः गोण्या वृत्तेः, छक्षितलक्षणायामन्तर्भावस्य वक्ष्यमाणत्वाद वृत्तद्रॅ- 
'विघ्यम्‌ । केवळ० इत्यादिपाठः खगपुस्तकयोः । कपुस्तके वक्यमाणश्वाद्‌ वृत्तेद विष्यं 
केवल ९, इत्यादिपाठज ।,, पातु, (तेह विष्यापदायंदर विषम! इति पाठटीकायां 


नक्यश्चे दस्माभिः कल्यमितत्य एव शिलष््रतरः प्रतिभाति । 
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सा च तततत्पदजन्यपदार्थज्ञानरूपकाय्यौनुगेया । ताहशशक्ति- 
विषयत्वं शक्यत्वम्‌ । तश्च) जातेरेव न व्यक्तः अशात 
स्वात्‌ । कर्थं तर्हि गवादिपदाद्‌ व्यक्तिभानमिति चेत्‌, ` जातेव्यक्ति- 
समानसंवित्संवेद्यत्वादिति ब्रूमः । 1. 
वह शक्ति तत्तद्‌ पद से उत्पन्न विशेष पदार्थज्ञान रूप काय से अनुमेय मानी 
गई है । ऐसी शक्ति के विषयीभृत पदार्थों को हो शक्य कहते ह । उस शक्ति का 
विषय जाति ही है, व्यक्ति नहीं | क्योंकि अनन्त व्यक्ति को शक्ति का विषय मानने 
पर गौरव है। यदि प्रश्‍न हो कि व्यक्ति में शक्ति न मानने पर गाय अर्थका 
गौ पद से कंसे भान होगा ? उत्तर दे रहे हैं--जाति ओर व्यक्ति में एकज्ञानविषयत्व 
हम मानते हैं 1 
_ ०० शशी नशी शी? 0000100707 
ननु सन्तु कारणेषु कार्यानुमेया: शक्तयः प्रकृते केन कार्य्येण पदनिष्ठा 
शक्तिरनुमीयत इत्यपेक्षायामाह--सा चेति। पदार्थज्ञानं पदनिष्ठस्वानुकूलशक्ति- 
पूवकं पदजन्यपद!थज्ञा नरूपकायंत्वा दित्येवमनुमेयेत्यथ: । एवं शक्ति निरूप्य 
वाक्यं लक्षयति--तादुशेति । उक्तलक्षगशक्तिविषयत्वम्‌। तच्व शक्यं जातेव्ये- 
क्त्वा इत्यपेक्षायामाह -- तच्चेति । जातिरत्रानुगतो धर्म परर्जातिशब्देन व्यवहि- 
यमाणस्तेन जातित्वोपाधित्वपरिभाषायाः सवंप्रमाणागोचरप्वोक्तिविरोधो न शङ्खः, 
तत्र हेतुमाइ-व्यक्तोनामीति। नन्वनुगतध्म॑स्य शक्यत्वाभ्युपगमे गामानय, 
पशुमाळभेदित्यादौ गवादिपदाद्वचक्तिभान न स्यादित्याशङ्कते-फथसिति । यद्यपि 


जातिरेव शक्या तथाऽपि धम्मंतद्वतोस्तादातम्यादेकसंवित्तिसवेद्यत्वाद्व्क्तिसमान- 
संवित्तिसंवेद्यजातिभानसमये व्यक्तिमानमविरुद्मित्याह-जातेरिति । 


१. जातेरेवेति । ननु पृवंग्रन्ये जातेः खण्डनं कृतमत्र शक्यत्वं जातेठ्यंचस्याप्यत 
इति पूर्वापरविरोध इति चेन्न । नास्माभिर्जातिः खण्डिता किन्तु तस्याः पदार्थान्तरत्वं 
तथंव तस्या लक्षणादिकं च खण्डितम्‌, सकलघटव्यक्तिषु अनुगतघटल्वरूपधमं स्तु 
स्वीकृत एवेति न पूर्वापरविरोध इति । तथा चात्र सर्वत्र वा जातिपदेनानुगतो घमं 
एव ग्राह्य इति ष्येयम्‌ । 

२. व्यक्तिसमानेति । व्यम्तेः समाना संविद्‌ व्यक्तिसमानसविद्‌ तथा संवेद्या 
व्यक्तिसमानसंवित्संवेद्या तस्या भावस्तस्मात्‌। यथा संविदृव्यक्या घटवृत्तिघटस्वं 
गह्मते, तथेव घटस्यापि ग्रहणं भवति । वेदान्तमते 'तदनन्यत्वमारम्भणराब्दादिभ्य' 

८इति उसामनेत.गुगयुणिरिउतमतावविनो जातितपकत्मोर्ता, भेदास्बुपामान्न साममम- 
न्तरस्यावश्यकतेति तात्पर्यम्‌ । 
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यद्वा, गवादिपदानां व्यक्ती शक्ति; स्वरूपसती न तु ज्ञाता हेतुः । 
जातिशक्तिमत्त्वज्ञाने सति व्यक्तिशक्तिमत्त्वज्ञानं बिना व्यक्तिधीविळम्वा- 
भावाच । 

अत एव न्यायमतेऽप्यन्वये शाक्तिः स्वरूपसतीति सिद्धान्तः । ज्ञाय- 
सानशक्तिविषयत्वमेव वाच्यत्वमिति जातिरेव बाच्या । 

अथवा गवादि पदों की व्यक्ति में शक्ति स्वरूपतः विद्यमान होकर ही ( शाब्द 
बोध का ) कारण होता है, जो. ज्ञात होकर नहीं और जाति में ज्ञात होकर ( शाब्द 
बोध में ) कारण है । ( जाति अंश के समान ही ) व्यक्ति के अंश में शक्तिज्ञान को 
( शाब्दबोध का ) कारण स्वीकार करने पर गौरव होगा ओर भी जाति में 


शक्तिमत्ता का ज्ञान हो जाने पर व्यक्ति में शक्तिमत्ता ज्ञान के चिना व्यक्ति के 


बोध में विलम्ब होता नहीं । ( फिर दोनों में शक्तिज्ञान को कारण मानने की 
क्या आवश्यकता है । ) 


अतएव न्यायमत में भी सम्बन्ध-अंश में स्वरूपतः शक्ति ( शाब्दबोध का 
कारण ) मानी गई है । सभी शक्ति का विषय वाच्य नहीं होता। अतः जाति 
ही शक्यार्थ है, व्यक्ति नहीं । 

ननु पदाद्वयक्तिसंविदेव दुभा तत्प्रयोजकशक्तेरभावादिस्यरुवेराह--य वति । 
स्वरूपसती--स्वरूपेणेव वतमाना । व्यक्ति्रोधकगवादिपदनिष्ठसा मथ्यंस्वरूप- 
जातो तु ज्ञाता । न *व्यक्त्यंशे शक्तिज्ञानमपि कारणं गोरवात्‌ । 
मस्त्येवेत्यथंः 1 व्यावत्यंमाहृ -ज्ञातेति । गवादिपदाद्ृ्क्तिभानाथं गवादिपदानां 


व्यक्तौ गक्तिरस्तीति ज्ञानं नापेक्षितमित्य्थंः । एतदेव स्पष्ट्यति--जाताविति । 
गवादिपदानां जातो शक्तिरिति ज्ञाता जातिमानहेतुरित्यथः। व्यक्तिभाने शक्तिः 


कारणं न तु तज्ज्ञानमपीस्याह-नेति । तत्र हेतुमाह--गौरवादिति । उभयत्र 
शक्तिज्ञानस्य कारणत्वकल्पने गौरवात्‌ । नन्वावशयकत्वाद्‌ गौरव न दोषावहमिस्या- 
शड्घाइ-जातीति। ठ 

यतः शक्तिज्ञानं विनेव यस्य ज्ञानं तज्ज्ञानाथ शक्तिज्ञानकल्मनमनुचितम्‌, 

१. पृव॑ग्रन्थे व्यक्तिशक्तिनिराकृता । तथा च प्रपोजकश्चकस्यभावाद्‌व्यक्तिसंविद 
लभाद एव युक्त इत्सत्त; पक्षास्त्रानुसरण तासङ्गतिः... Digitized by eGangotri 

२. घचपुस्तकयोः न च इति पाठः 


१२० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


. "अथवा व्यक्तेळंक्षणवा5बगमः । यथा नीलो घट इत्यत्र नीळ- 
शंञ्द्स्य नीळगुणचिदिष्टे लक्षणा, तथाः जातिवाचकस्य तद्दिशि 
लक्षणा । तदुक्तम्‌-“अनन्यळभ्यो हि शब्दार्थ” इति। एवं शक्यो 
निरूपितः ॥ ९॥ 

अथवा व्यक्ति का लक्षणा से बोध हो जायेगा । जेसे कि “नीळा घडा है! यहाँ 

पर नीळ शब्द नीलगुण विशिष्ट द्रव्य में लक्षणा की जाति है, वसे ही जातिवाचक 

शब्द की जातिविशिष्ट में लक्षणा कर दी जायेगी । इस बात को ही कहा है-शक्ति- 

वृत्ति से अवगत अर्थ हो दाब्दाथं कहलाता है। इस प्रकार शक्यार्थ का निरूपण 

किया गया है॥ ९॥ - rt) 
अत एव नेयायिकेगंवादिपदार्थस्य पदार्थान्तरान्वये शक्ति: स्वरूपसती स्वीकृते" 

त्याह--अत एवेति । नन्वेवं तहि व्यक्तिरपि शक्या, शक्तिविषयस्वं शक्यह्वमि- 

्यक्तत्वाद्‌ व्यक्तौ च शवतेः स्वीकारात्तथा च जातेव्येक्तेव्व शक्यत्वे गोरवमित्या- 

शङ्कघास्मिनयक्षे ज्ञायमानशक्तिविषयस्वं शक्यत्वं न' तु शक्तिविषयस्वमतो नोक्तदोष 

इत्याह ज्ञायमानेति । 


ननु व्यत्तेरशक्यत्वे तत्र शक्तिकल्पनमपि वृथा तज्ज्ञानस्य लक्षणयेव सम्भ- 
वादन्वयस्य च वाक्यगम्यत्वेन `पदशवत्यविषयस्वादित्यरुचेः पक्षान्तरमाह 


अथवेति । तया च गवादिपदस्य जातौ शक्तिः, तहिशिष्टव्यक्ती छक्षणेति भावः । 


१. ननु पदस्य व्यक्तावपि स्वरूपसती शक्तिः स्वीकृता एव । पुवंग्रन्ये तु 
व्यक्तेरपि शक्त्यत्वापत्तौ ज्ञायमानेति विशेषणं दत्तम्‌, तथाऽपि शक्तिद्वयकल्पनागौरवं 
गले पतितम्‌। न च एकस्मात्पदादुभयप्रतीत्यन्यथाऽनुपपत्या शक्तिद्वयकल्पना 
आावश्यकीति प्रमाणमुखगौरवं न दोषावहमिति वाच्यम्‌, गङ्गायां घोष इत्यत्र 
तीराथंप्रतीतेः गङ्गापदस्य तीरेऽपि शक्तिकत्पनापत्तेः । तथेवान्वयेऽपि पदस्य स्वरूप- 
सक्या: शक्तेः कल्पने गौरवम्‌ । अन्वयस्य वाक्यगम्पत्वेन तत्र पदस्य सामर्थ्या- 

 भावोऽपि। तथा च ब्यरत्यन्वययोलक्षणयेवोपस्थितो महल्छाघवमित्यर्चेराह-- 
'अथवेति | अस्मिन्मते शक्तिविषयत्वं शक्यत्वमिति लक्षणे ज्ञायमानपदाप्रवेशादपि 
लाघवमिति दिक्‌ 1 


२..जातिवाचकस्पेति । घटत्ववाचकस्य घटपदस्य तद्विशिष्टे घटत्वविशिष्टघटे 
छक्षणा । 
CC-0. Swami Atmanan ति ुस्तकयोनारित . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


३. शक्यहवम्‌ इति खघ' नास्ति आवश्यकः तत्‌ । 
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अथ लक्ष्यपदार्था निरूप्यते । तत्र लक्षणाविषयो लक्ष्यः । 

ळक्षणा च ह्विबिधा--केवळलक्षणा लक्षितलक्षणा चेति। तत्र 
झाक्यसाक्षात्सम्बन्धः फेनळळक्षणा, यथा गङ्गायां घोष इत्यत्र प्रवाह- 
साक्षास्सम्चन्धिनि तीरे गङ्ञापदस्य केवललक्षणा । यत्र शक्यपरम्परा- 
सम्बन्धेनाथौन्तरप्रतीतिस्तत्र लक्षितलक्षणा, यथा १दविरेफपद्स्य 
रेफहये शक्तस्य अमरपदघटितपरम्परासम्बन्धेन मधुकरे वृत्तिः । 
२शौण्यपि ळक्षितळक्षणेव । यथा सिंहो माणवक इत्यत्र सिंहशब्द्बाच्य- 
सम्बन्धिक्रोय्योदिसम्बन्धेन माणवकस्य प्रतीतिः || १० ॥ 
लक्ष्य व लक्षणा का तिरूपण-- 

अब लक्ष्य पदार्थं का निरूपण किया जाता है। उसमें रक्षणावृत्ति के विषय को 
लक्ष्य कहते हैं। लक्षणा भौ दो प्रकार की होती है--( १ ) केवळ लक्षणा (२) 
लक्षित लक्षणा । उनमें शक्य के सहित साक्षात्‌ सम्बन्ध से केवल लक्षणा कहते हैं, 
जिस प्रकार गङ्गा में घोष है” यहाँ पर गङ्गा पद के साक्षात्‌ सम्बन्धी तीर में 


गङ्गा पद की केवल लक्षणा । जहाँ पर शक्य के सहित परम्परा सम्बन्ध से दूसरे 
अर्थ की प्रतीति होती हो, उसे लक्षित लक्षणा कहते हैं। जिस प्रकार भ्रमर पद में 


दो रेफ अथ में शक्ति है, उसकी भ्रमर पद में लक्षणा है, क्योंकि अमर पद में 


` विद्यमान रेफट्रय भ्रमरपदघटित परम्परा सम्बन्ध से मधुकर में द्विरेफ की वृत्ति 


'को लक्षित लक्षणा कहते हैं । गौणी वृत्ति भी लक्षित लक्षणा हो है, जेसे कि 'यह 
चालक सिंह है! यहाँ पर सिंह शब्द का वाच्याथं सिंह पशु से. सम्बन्धी शूरता 
रता के सम्वन्ध से माणवककी प्रतीति होतो है। १०0 _ के सम्बन्ध से माणवक की प्रतीति होती है॥ १०॥ .. 


_ MeFi NNR वद यय ये ० 2 स्म 
केवलस्य शक्तिगम्यत्वं विशिष्टस्य लक्षणागम्यत्व कव दृष्टमित्यपेक्षायामाहू-- 
यथेति । अत्र मीमांसकसम्मतिमाह--तढुक्तमिति । अनन्यछम्यो लक्षणादिना 
लभ्यो यो न भवति स शब्दार्थः शब्दशक्तिगम्य इत्यर्थः । शक्यनिरूपणमुपसंहरति- 
एवमिति। 

१. दिरेफेति । द्वो रेफौ यस्मिन्‌ तद्‌ दिरेफपदम्‌, तथा च द्विरेफपदस्य रेफद्वय- 
वहु अमर-रन्प्र-राव्यादिपदेष अविशिष्टा लक्षणेति कथं द्वरिफपदान्मधुकरस्येव 
लक्षणयोपस्थितिरिति कश्चिद्‌ ब्रूयात्‌ तं प्रति न्यात सिद्धपदान्तरसमवधानरूपा- 


ककरण दिति रद्य ra १प्ुस्वे्धी णः iV. भुणींधीनी' ici हृ श्ण शीणीः ४ री 
२. ननु शक्यस्य साददयरूप: ` सम्ब गणः; छ एर्‍्यथा 


१२२ . वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


प्रकारान्तरेण लक्षणा त्रिविधा--जहल्लक्षणा, अजहल्लक्षणा, जह॒द्‌- 
_जहल्ढक्षणा चेति। तत्र शक्यमनन्तर्भाव्यं यत्रा्थोन्तरप्रतीतिस्तत्र 
जहल्ळक्षणा, "यथा विषं भुङक््वत्यत्र स्वार्थ विहाय शत्रुग्रहे भोजननि- 
वृत्तिढेक्ष्यते । 
प्रकारान्तर से लक्षणा तीन प्रकार की है--१. जहल्लक्षणा, २. अजहर्लक्षणा 
भौर ३. जहदजहुल्छक्षणा । उनमें जहाँ पर शक्याथ का अन्तर्भाव न करके अर्थान्तर 
की प्रतोति होती हो उठे जहल्लक्षणा कहते हैं। जसे कि 'विष खा? यहाँ पर 
शक्यां विषभक्षण का परित्याग कर तत्र गृह में भोजन निवृत्ति के अर्थ में यह्‌ 
वाक्य लक्षित हो रहा है । र `. उता ०६३१८ > गली 
लक्ष्यस्य शक्यनिरूपणायत्तनिरूपणश्वात्तन्तिरूपणानम्तरं लक्ष्यपदार्थ निरूपणं 
प्रतिजानीते-अथेति । तत्र-शक्यनिरूपणानन्तरनिखूपणाविषयीभृते लक्ष्ये 
सति । तथाभतनिरूपणविषयोमूतो रक्ष्यो लक्षणाविषय इति वा । 
लक्ष्यज्ञानस्य छक्षणाज्ञानाधीनव्वात्तां निरूपयति-लक्षणेति। तत्र 
केवललक्षणाछक्षितलक्षणयोमंष्ये । उदाहरणमाह -यथेति ।. यथा गङ्गायां घोष 
इत्यस्मिन्‌ वाक्ये गञ्जापदवाच्यप्रवाहेग साक्षाहसम्बन्धवति तीरे गङ्गापदस्य केवल- 
छक्षणावृत्तिः। लक्षितलक्षणां लक्षयति -यत्रेति | यथा द्विरेफपदस्य शक्यरेफ- 
द्यघटितश्रभरपदद्वारा तदर्थे वृत्तिरित्यथं: । ननु पदार्थच द्विविध इत्युकर्वा वृत्ति- 
दव विध्यनिरूपणमयुक्त गौण्या वृत्तेवद्यमानतया वृत्तेत्न विघ्येन पदार्थस्य त्रविव्या- 
दित्याशङ्कुघ गोण्या वृत्तळंक्षितलक्षणाःन्तर्भावाश्नोक्तदोष इस्याशयेनाह--गोण्य- 
पीति । तल्लक्षणं गोण्यां योजयति--सिह इति । 
प्रकारान्तरेण लक्षणं विभजते प्रकारान्तरेणेति । -____ पग रक्षण विभवते--अकारान्तरेणेति । तत्र--तिसृषु लक्षणातु 


सिंहृशब्दवाच्यः केसरादिमान्पशुविशेषः तश्सम्बन्धि क्रीर्यादिगुणरूप तस्य माणवक- 


वतित्वात्‌ सिहशब्दाद्‌ गोण्या माणवकस्य प्रतीतिः । तथा च लक्षितलक्षणालक्षण 
गौण्पामतिव्याप्तिमिति चेन्न | तस्या अपि लक्ष्यश्वादित्याह-- गोण्यपीति । 


१. विषं मुङ क्वेति वाक्याद्‌ अत्र भोजनं भा कुण इत्यर्थो जहल्लक्षणया तथा, 
च वाक्यतृत्तिलक्षणेषा । 


२. स्वाथंमिति | स्वस्य विषं मुड क्ष्वेति वाक्यस्य --अर्थे शक्याथेमित्य्थंः 1 


३. रा निर्यात 000 1१: 4008 । विप्रपो लक्ष्य. इति लिद्षणस्या खक्षणा्तिष्ूवणाः 
-धीनिनिख्येणत्वोस्हेसषणायाच शमय नरूपणाधोननिल्पणत्वमित्यर्थ: ॥ 
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यत्र शक्यार्थमन्तर्भाव्येबाथोन्तरप्रतीतिस्तत्राजहल्लक्षणा, यथा शुक्लो 
घट इत्यत्र हि शुक्लशब्दः ' स्वार्थ शुक्छगुणसन्तभोव्येब तति द्रव्ये 
ढक्षणया बर्तते । 

यत्र हि विशिष्ट चक; शब्दः एकदेशं विहाय एकदेरो वर्तते तत्र जहद- 
जहल्लक्षणा, यथा सोऽयं देवदत्त इति। अन्न हि पदद्वयवाच्ययोर्विशिष्ट- 
योरैक्यालुपपत्त्या पदद्वयस्य विरोष्यमात्रपरत्वम्‌^ । यथा वा तत्त्वमसी- 
स्यादा तत्पदचाच्यस्य सर्वज्ञस्वा दिवि रिष्टस्य त्वंपदवाच्येनान्तःकरणविशि्- 
चैक्यायोगादैक्यसिद्धयर्थ स्वरूपे लक्षणेति साम्प्रदायिकाः।। ११ ॥ 

जहाँ पर शक्याय को अन्तर्भाव करके ही अर्थान्तर की प्रतीति होती हो, उसे 
अजहल्लक्षणा कहते हैँ । जसे कि “शुक्र घट' इस वाक्य में शुक्ल पद के शक्याय 
शुक्ल गुण का अन्तर्भाव करके ही शुक्लगुण- विशिष्ट द्रव्य में लक्षणावृत्ति से शुक्ल - 
शब्द का प्रयोग होता है। १ 

जहाँ पर विशिष्ट वाचक शब्द विशिष्टार्थ के एकदेश को परित्याग करके 
अपर देश का बोधक हो, वहाँ जहृदजह॒ल्लक्षणा मानी गई है। जसे कि “सोऽयम्‌ ` 
देवदत्तः' ( यह वही देवदत्त है) । यहाँ पर 'सः” पदवाच्य उस देश-काल-विशिष्ट 
सोर अयं-पद-वाच्य इस देश-फाल-विदिष्ट देवदत्त अथं होता है, इन दोनों की 
एकता सम्भव न होने के कारण दोनों को विशेष्य देवदत्त मात्र का बोधक मानने से 
ऐक्य हो जाता है । इसी प्रकार 'तत्त्वमसि' इत्यादि महावाबय में तत्पद का वाच्य 


सर्वजञस्वादि विशिष्ट चेतव्य को एकता सम्भव न होने से उस एकता की सिद्धि के 
लिए स्वरूप में लक्षणा कर दी जाती है । ऐसा साम्प्रदायिकों का कहना है॥ ११॥ 


मध्ये । यत्र-यस्मिन्‌ पदे वाक्ये वा शक्याथमनन्तर्भाव्यार्थान्तरस्य भानं तत्र 
जहुतछक्षणा, शक्यसम्बन्धिमात्रविषया वृत्तिरित्यथंः । यद्यपि गङ्गायां घोषः प्रतिः 
चसतीत्यत्र गङ्गापदे शक्यार्थप्रवाहरूपमनन्तर्भाव्य तोरख्पस्यार्थान्तरस्य प्रतोति- 
रस्त्यतो गङ्गापदं जहल्लक्षणोदाहरणं तथाऽपि तस्य सर्देरदाहृतत्वा त्सिड्धवत्कृत्वा 
वाक्यमुदाहरति-यथेति । अत्र-_बस्मिन्‌ वाक्ये । अजहल्लक्षणां लक्षयति 
यत्रेति । शक्‍्याथंविशिष्टविषया वृत्तिरजहल्लक्षणेत्यथः 1 उदाहरति यथेति ३. 

तृतीयां लक्षयति--यत्र हीति। शब्येकदेशमात्रवृत्तिरित्य॒थंः । उदाहरण 
१. स्वस्य -शुक्लपदस्य-भर्थ -शकार्थ मित्यर्थः । 
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वयन्तु जूमः--सो5यं देवदत्तः, तत्त्वमसीत्यादौ विशिष्टवाचक- 
'पदानासेकदेशपरत्वेडपि न लक्षणा, शाकत्युपस्थितयोबि शिष्टयोरभेदान्ब- 
याचुपपत्तो' विशेष्ययोः शक्रयुपस्थितयो रेचाभेदान्वयाऽविरोधात्‌ । 
यथा घटोऽनित्य इत्यत्र घटपद्वाच्येकदेशघटत्वस्यायोग्यत्वेऽपि 
योग्यघटञ्यक्स्या सहानित्यत्वान्वयः। यत्र पदार्थैकदेदास्य विशेषण- 
'तयोपस्थितिः, तत्रैव स्चातन्ञ्येणोपस्थितये लक्षणाऽभ्युपगमः । यथा घटो 
नित्य इत्यत्र घटपदादूधंटस्वस्य शक्त्या स्वातन्ञ्येणानुपस्थित्या ताद्टशोप- 
स्थित्यथ घटपदस्य घटत्वे लक्षणा । , 
हमारे मत में “सोऽयं देवदत्तः' ‘तत्वमसि’ इत्यादि स्थल में विशिष्ट वाचक 
'यदों को एकदेशपरक भानने पर भी लक्षणा नहीं है, क्योंकि शक्ति वृत्ति से 
उपस्थित विशिष्ट अथं का अभेद न होने पर भी शक्ति वृत्ति से उपस्थित विशेष्य 
भागों के अभेदान्वय में कोई विरोध नहीं है । जंसे कि 'घट अनित्य है? यहाँ पर 
वट-पदवाच्य घटत्व-विशिष्ट धट के एकदेशघटत्व के साथ अनित्यत्व का सम्बन्ध 
अयोग्य होने पर भी सम्बन्ध के योग्य घट व्यक्ति के साथ नित्यत्व का अन्वय 
“होना सम्भव ही है । जहाँ पदार्थं का एकदेश विशेषण रूप से उपस्थित हुआ हो, 
“वहीं स्वतन्त्र रूप से उपस्थिति के लिए लक्षणा मानी गई है। यथा “घट नित्य है' 
यहाँ पर घट पद से घटत्व अथं की शक्ति वृत्ति से उपस्थिति होने पर भी स्वतन्त्र” 
रूप से उपस्थिति नहीं है । अतएव स्वतन्त्र रूप से उपस्थिति के लिए घटपद की 
घटत्व अर्थ में लक्षणा मानी गई है । 


भाह--यथेति । तत्त्वमसोत्यादिकमपि जहृदजहुल्ङक्षणोदाहरणं साम्प्रदायिकेरा- 
श्रितमित्याह--यथा वेति । 

वयं तु लक्षणां विनेवेक्‍्यसिद्धघथमेवं ब्रूम इत्याह--वयं स्विति । ननु 
` छक्षणाभृते एकदेशपरत्वं कुत इत्यत आह--शाक्तोति । नन्विदं बव दृष्टमित्य- 
पैक्षायामाह- यथेति । त्वतत्त्रस्येवान्वययोग्यत्वाद्यत्र पदार्थकदेशल्य क्षन्त्येव 
स्वातन्त्येणोपस्थितिः, न तत्र लक्षणा । यत्र तु तस्य शक्त्या विशेषणतयोपस्थिति- 
स्तत्र तस्य स्वातन्त्योपस्थितये लक्षणा स्वीक्रियते इत्याह--यत्रे ति । 
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एवमेव तत्त्वमसीत्यादिवाक्येडपि न लक्षणा । शक्त्या स्वातन्ञ्येणो- 
पस्थितयोस्तत्त्वंपदार्थयोरभेदान्वये बाघकाभावात्‌। अन्यथा गेहे 
घटो घटे रूपं घटमानयेत्यादौ घटत्बगेहत्वादेरभिमतान्बयबोधायोग्यतया' 
तत्रापि घटादिपदानां विशेष्यमात्रपरत्वं छक्षणयंष स्यात्‌ । तस्मात्तत्त्व- 
मसीत्यादिवाक्येषु आचायोणां लक्षणो क्तिरभ्युपरमवादेन बोध्या ॥१२॥ 

जहुद्जहल्लक्षणोदाहरणं तु--काकेभ्यो दधि रद्यतासित्याद्यच। 
तत्र शक्यकाकपरित्यागेनादाक्यद्ध्युपघातकत्वपुरस्कारेण काकेऽकाकेऽपि 
काकशदद्स्य प्रवृत्त 

ईसी प्रकार तत्त्वमसि’ इत्यादि महावाक्य में भी लक्षणा मानने की आवश्यकता 
नहीं है, क्‍योंकि शक्तितृत्ति के द्वारा स्वतन्त्र रूप से उपस्थित तत्‌, तवं पदार्थों के 
झभेदान्वय में कोई बाधक नहों है। अन्यथा 'गेहे घटः, घटे रूप, घटमानय 
इत्यादि स्थल में भी घटदव गेहत्वादि में अभीष्ट अन्वय बोध के अयोग्य होने से 
वहाँ पर भी घटादि पद की विशेष्य मात्र में लक्षणा करनी होगी । इसलिए 
तत्वमस्यादि वाक्य में आचार्यो ने अभ्युपगमवाद के आधार पर लक्षणा 
मानी है॥ १२॥ 

जहदजहल्लक्षणा का उदाहरण तो 'काकेम्प दधि रक्ष्यताम्‌' इत्यादि है ।. 
यहाँ पर काक पद का शक्यार्थ काकत्वविशिष्ट काक अथं का परित्याग पूर्वक 
अशक्य दधि-उपघातकस्व को लेकर काक तथा दधि-घातक अन्य प्राणी में भीः 
काक शब्द की प्रवृत्ति हो जाति है । 

उक्तमथ प्रकृते योजयति-एवसिति। विपक्षे बाधकमाह - अन्यथेति । 
ताह तस्वमस्यादिवाक्ये किमित्याचार्येक्षणा स्वीडुतेत्यावडू चाह-तत्वमेसी ति ।. 

तहि जहृदजहल्लक्षणोदाहरणाभावाह्कि नवाम्युपेयेत्याशद्धघाह - जहदजह- 
ल्लक्षणेति । छत्रिणो याम्तीस्यादिकमादिपदार्थः । ननु शक्येकदेशमात्रावृत्तित्व 
ह्येतल्लक्षणं तच्चात्र नायाति, वादेः काककदेशत्याभावादित्यादाडूःथास्मन्मते नेद- 
सेतल्लक्षणं किन्तु) शक्याशक्यगोचरवृत्तित्वं तच्चोक्तोदाहरणेऽस्तीत्याहु्‌-शाक्येति । 


१, मंशविशेषपरित्यागेन अंशविशेषप्रत्यायकपवं जहदजहल्जक्षणांत्वमिति साम्प्र- 
दायिकसंमतः लक्षणम्‌ः4 तस्यः काकेम्यो/ -दधिः-रक्षपवामित्माव्यास्तिः; 'अतः:रवम- 
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ढक्षणाबीज तु" तात्पय्योनुपपत्तिरेव न स्वन्वयानुपपत्तिः काकेभ्यो 
'दधि रक्ष्यतामित्यत्रान्वयानुपपत्तेरभावात्‌ । गङ्गायां घोष इत्यादो तात्प- 
य्योनुपपत्तेरपि सम्भवात्‌ ॥ १३॥ 

लक्षणा च न पदमात्रर्वात्तः, किन्तु वाक्‍्यवृत्तिरपि | यथा गम्भी- 
रायां नद्या घोष इत्यत्र गम्भीरायां नद्यामिति पढद्वयसमुदायस्य तीरे 
लक्षणा । 

तात्प की अनुपपत्ति हो लक्षणा-बीज है, न कि अन्वय की अनुपपत्ति, क्योंकि 
'*काकेम्य टघि रक्षताम्‌' यहाँ पर अन्वयानुपपत्ति का अभाव है । 'गङ्गा में घोष है 
यहाँ पर तासर्यानुपपत्ति भी है, अपएव ताहपर्यानुपपत्ति को ही लक्षणावीज भानना 
चाहिए ॥ १३॥ 

लक्षणा केवळ पदमात्रवृत्त नहीं है, किन्तु वाक्यतृत्ति भो है। यथा "गम्भीरायां 
नद्यां घोषः' यहाँ पर गम्भीरायां नद्यां? इस पदसमुदाय रूप ( वाक्य ) की तीर 
अथं में लक्षणा को जाती है । 
अन्ये तु लक्षणां विना वाच्येकदेशमात्रपरता पदानां न सम्भवति, गेहे घट 
इत्यादावपि भाधाराधेग्रभावेनान्वितयोगंहघटयोस्तदवच्छेदक्वेन गेहस्वघटत्वयोर- 
'न्वयात्‌ । तत्त्वमस्यादिवाक्येऽपि साक्षादवच्छेदकव्वेन वाऽन्वयस्यावइयकतयाऽ- 
खण्डाथंत्वात्सिद्धिरित्प्राहु: । 

सम्प्रत लक्षणावीजमाह-लक्षणेति । नन्वन्वयानुपपत्तेस्तद्वीजत्वाभावे 
कथं गङ्गायाँ घोष इत्यत्र सक्षणेत्यायट्गघाह-गङ्भायामिति । 

यथा शक्तिः पदमात्रवृत्तिस्तथा वृत्तित्वाल्लक्ष णाऽपीति नेयायिकास्तान्निराचष्टे- 
लक्षणा चेति । उक्तानुमानेर कलम हद धि तथा च गम्भीरायां नद्या घोष तथा च गम्भीरायां नद्यां घोष 


तेनास्या नक्षणमाह---शक्येरि । शक्याशक्ययो; साधारण्येन प्रत्यायकत्वं तरः 
रस र कयग्रो; त्व तत्त्वम्‌ । 
तथा च काकशब्द: काकस्वेन रूपेण शक्यमथै त्यनत्वा अशक्यम्थेमुपघातकत्वेन प्रति- 


१. मुख्यार्थान्वयवाधो छक्षणावीजमित्याङङ्वारिका:, तान्निराकरोति-ताल्पयेति 1 
२. लक्षणा पदमात्रवृत्तिवृंत्तित्वात्‌ शक्तिवद्‌ इत्यनुमाने शक्तित्वमुपाधिः । तथ। 


हि, शान्ते शक्तो साध्यमस्ति शक्तित्वम गीति साध्य साधनं:वृत्तित्व 
क्षणायामपि, तन कक्तित्वे भाध्तीति तान 
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*ननु वाक्यार्थस्याशक्यतया कथं शक्यसम्बन्धरूपा लक्षुणा १ । 
उच्यते । शक्त्या' यत्पद्सम्बन्धेन ज्ञाप्यते तत्सम्बन्धो लक्षणा, शक्ति- 
ज्ञाप्यश्च यथा पदार्थस्तथा वाक्यार्थोऽपीति न काचिदनुपपत्तिः । 
'एबसर्थंवादबाक्यानां प्रशंसारूपाणां प्राशरत्ये लक्षणा । सोऽरोदीदि- 
त्यादिनिन्दार्थवाक्यानां निन्दितत्वे लक्षणा । 

जव वाक्यार्थं शाक्य ही नहीं है तो शक्‍्यसम्बग्ध रूप लक्षणा वाक्य में कोसे 
आयेगी ? उत्तर दे रहे है--शक्ति से पद-सम्बन्ध द्वारा जो अथं ज्ञापित होता हो 
'उसके सम्बन्ध को लक्षणा कहते हैँ । शक्ति-ृत्ति का ज्ञाप्य जिस प्रकार पदाथ है 


उसी प्रकार वाक्यार्थं भी हैं। इसी प्रकार मानने पर कोई अनुपपत्ति नहीं है। 
इसी प्रकार प्रशंसा रूप अथंवाद वाक्य की प्राशस्त्य में लक्षणा को जाती है। एवं 


"सोऽरोदीत्‌ ऐसे निन्दाथंक वाको की निन्दा अर्थ में लक्षणा की जाती है । 
इत्यादौ नद्यादिपदमात्रे लक्षणायां विनिगमकाभावेन समुदाये एव लक्षणायास्त्व- 
याऽप्यवशयमङ्भीकाय्यंत्वात्पदमात्रवृत्तित्वे वृत्तिरवं न नियामकम्‌, अपि तु शक्तित्वे 
सति वृत्तित्वं ` गुरुभुतमपीत्याशयेनाह--यथेति । 

ननु पदस्येव शक्तस्वेन तदर्थस्य दाक्यतया तल्सम्वन्धिन एव लक्ष्यल्वात्कथं 
वाकयवृत्तिलक्षणाविषयत्वं वाक्यार्थसम्बन्धिन इत्याशद्धते--नन्बिति । शक्यः 
शब्देनेह पदनिष्ठशक्तिज्ञाप्यो विवक्षितः, स च पदाथंद्वारा वाच्पार्योऽपीति तत्सम्ब 
न्धिन्यपि लक्षणा न विरुष्पत इत्याह--उच्यते इति । पदेन स्वनिष्ठशक्त्या- 
यज्ज्ञाप्यते तस्सम्बन्धो लक्षणा । तथा चेदं छक्षणमुभयसाधारणत्वादावइयक- 
मित्याह--शक्तिज्ञाप्यश्‍चेति । यथा लोके तथा वेदेऽपि बोब्यमित्याह-- 

१. ननु वाक्ये छक्षणाऽङ्गीकारे शक्यसम्बन्धो लक्षणेति सिद्धान्तहानिप्रसज्ध:, 
वाक्यार्थस्याशक्यत्वादिति शद्भुते--नन्विति | 

२. पदसम्बस्धेन -( पदसम्त्रद्धया पदवृत्तितयेत्यर्थंः ) शक्त्या यद्वस्तु ज्ञाप्यते 
तत्सम्बन्धो लक्षणा | तथा च शकर्या साक्षाज्ज्ञाप्यस्तु पदार्थं एव परन्तु तज्ज्ञानद्वा रा 
वाक्यार्थोऽपि ज्ञाप्यत एवेति परम्परया ज्ञाप्पस्तु वाक्यार्थोऽपि भवति, अतः पदाथं- 
स्येव वाक्गराथंस्याऽपि शक्तिज्ञाप्यस्वरूपशक्यह्वात्‌ तत्सम्बन्धरूपा लक्षणा सम्मवत्य- 
वेति न काचिदनुपपत्तिः । 

३. तथा च यत्र शक्तिल्वे सति वृत्तिरवं तत्र पदमात्रवृत्तित्वमिति व्याप्यव्थापक- 


आहे. प्रति तत्त्व. बक्तावेवेति । 1011 पदभिशवूत्तित्वर्माप तिम 121 शत by eGangotri 
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अथंवादगतपदानां प्राशस्त्यादिलक्षणा5भ्युपगमे एकेन पदेन लक्षणया 
तदुपस्थितिसम्भवे पदान्तरवेयथ्यं स्यात्‌। एवं च विध्यपेक्षितम्रा- 
शास्त्यरूपपदार्थप्रत्यायकतया अर्थवादपद्समुदायस्य" पद्स्थानीयतया 
विधिवाक्येन एकवाक्यत्वं अवतीत्यथंवादानां 'पदेकवाक्यता | मै 

.क तर्दि ताक्येकवाक्यता १। यत्र प्रत्येकं मिन्नमिन्नसंसगप्रति- 
पादकयोवीक्ययोराकाङ्काबरेन महावाक्याथबोधकत्वम्‌*। यथा 'दृशे- 
पूर्णेमासाभ्यां स्वर्गकामो यजेत? इत्यादि वाक्यानां “समिधो यजति? 
इत्यादि वाक्यानां च परस्परापेक्षिताङ्गाङ्किवोधकवाक्यतयंकचाक्यता । 
तदुक्तं भट्टपादः 

अर्थवाद वाक्य में पड़े हुए पदों की निन्दा अथवा प्रशंसा अर्थ में छक्षणा मानने 
पर एक ही पद में लक्षणा करने से निन्दा भीर प्रशंसा अर्थ की उपस्थिति सम्भव 
हो जाती है, फिर अन्य पद व्यथं हो जायेंगे । इसी प्रकार विधि वाक्य में अपेक्षित 
प्रशंसा रूप पदार्थ की प्रतीति कराने वाळे होने से अर्थवाद वाक्य में विद्यमान पद- 
समुदाय को पदरूप होने से विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता हो जाती है। 
अतएव अर्थवाद वाक्य को पदेकता कहा गया है। 

तो फिर वाक्येकवाक्यता कहाँ पर है? जहां पर भिन्न-भिन्न संसर्ग के प्रति- 
पादक प्रत्येक वाक्यों में आकांक्षा के कारण से महावाक्य के अर्थ की बोधकता हो, 
वहाँ पर ही वाक्येकवाक्यता कही जाती है। जेसे कि “स्वगंकाम' पुरुष दशपोणे- 
सासं यज्ञ के द्वारा स्वगं की भावना करे इत्यादि एवं 'समिध' याग के द्वारा भावना 
करे इत्यादि वाक्यों के द्वारा परस्पर अपेक्षित अङ्गाङ्गी वोधक वाक्य रूप से एक 
वाक्यता हो जाती है। भट्टपाद ने भी कहा है-- 


एवमिति । “वायु क्षेपिष्ठा देवता’ इत्यादोनामथंवादवाक्‍्यानाम्‌ । ननु तत्र 
पदानां लक्षणा कुतो न स्यादित्यत आहु--अर्थवादेति । तथा चार्थवादवाक्यस्य 
विधिनकवाक्यत्वे पदेकवाकयत्वव्यवहारस्तेनेव फलित इस्याह - एव्च ति । 


_ नन्वर्थवादपदसमुदायस्य पदस्थानीयत्वे तस्य विधिवाकयेनेकवाकयता यदि 
पद्कवाक्यता ताहि क्व वाक्येकवाकयतेति प्रसङ्गास्ट्रच्छति-क्वेति । अर्थवाद- 


१. प्रशस्त इत्येकेन पदेन यावदपेक्षितोश्यों बोष्यते तावदेव 'वायुर्व क्षपिष्ठा 
देवता वायुमेव स्वेन भागधेयेनोपधावति स एवेनं भुता गमयति? अस्याथवादस्याप्यर्थ 
इति पदसमूहुस्याप्यस्य नानी य परत I ; 

२. अथंवादचावयाना घचपुस्तकयोः पाठः, स॒ ई; क्तः। अथंवाद- 
परवाना मिति'गपुस्तके'पार्ठः सःरेवथुं्त' एवेतिं re तभ्र इति Rs by eGangotri 
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स्वार्थंबोघधे समाप्तानामङ्चाङ्गित्वाद्यपेक्षया । 
वाक्यानामेकवाक्यत्वं पुनः संहत्य जायते ॥ इति ॥ १४॥ 
एवं द्विविधोऽपि पदार्थों निरूपितः । 
शतदुपस्थितिश्चासत्तिः। सा च शाउ्दबोधे हेतुः, तदेवान्बय- 
व्यतिरेकदशेनात्‌ । एवं महावाक्यार्थवोघेऽवान्तरवाक्यार्थबोधो हेतुः, 
तथवान्वयायचघारणात्‌।। १५॥ 
अपना भथं का बोध कराकर चरितार्थ हुए वाक्यों फो अङ्गाङ्गो भाव की 
भपेक्षा से पुनः मिलकर एकवाक्यता हो जाती है ।' इस प्रकार शकय और लक्ष्य 
भेद से दो प्रकार के पदार्थ निरूपण किया गया ॥ १४॥ 
आसत्ति का निरूपण-- 
पदजन्य पदाथ को ( अव्यवधान से ) उपस्थिति को आसत्ति कहते हैं । यह 
भी शाब्दबोध में कारण है, क्योंकि शाब्दबोध के साथ इनका अन्वय-व्यतिरेक 
जेसा ही देखा गया है। इसी प्रकार महावाक्य के अथं वोध में अवान्तर वाक्यों का 


झथंबोध हेतु माना गया है, क्‍योंकि वहाँ पर भी उक्त रूप से ही अन्वय-व्यतिरेक 
देखा जाता है। १५ ॥ 


दको ललल 
वाक्यानां स्वाथ ताएपर्याभावेन प्राशस्त्याय्ोधकतया स्वार्थाववोध्रकवाक्यत्वाभावा= 
दाक्यंकवाकयतायोग्यत्मपि वाक्यार्थाववोधकयोर्वक्यियोयंत्रेकवाक्यत्वं तत्र 


वाक्येकवाक्यत्वमित्याह--यच्रोति । तदुदाहरणमाह-थथेति । एकवाक्यता- 
्रयोजकमाह-परस्परेति । दशंपुणंमासाम्मामित्यादिवाक्यानामङ्गयववोष्रकत्वं 


समिधो यजति इडा ' यजतीत्यादिवाक्यानामञ्ञाबबोधकत्वं तदवबोधकस्वादा- 
काड क्षाविषयहवं तत्त्वादेकवाक्यतेत्य्थंः । स्वोक्तेश्थे भट्पादाचाय्मंवाकयं संवादयति- 


तढुक्तसिति । प्रथमं स्वाथंबोधे पर्य्यंबसानं प्राप्तानां वाक्यानामङ्गाञ्गिभावाद्य- 
पेक्षया पुनमिलिस्वा वाक्येकवाक्यश्वं सम्पद्यत इत्यथः । पदार्थनिरूपणमुपसंहरदि-- 
एवर्मिति । 

क्रमप्राप्तामासत्ति लक्षयति--तदिति । पदजन्यपदाथस्मृतिरित्यथंः । ननु 


१ ,७०७०४४श४ाएएएशल्‍रणणशाशणशरशशणणनाशशशणणशणशशणशाणशशशणायाणाणणाशणणणाणाा अल 
१. घासत्तिक--अव्यवधानेन पदजन्यपदार्योपस्थितिरित्युक्त॑ तल्लक्षणघटकस्यः 


पदार्थस्य दाक्यलक्ष्यद्र विष्येन निरूपणं कृतम्‌ । ताइशद्विविधपदार्थोंपस्थितिरा- 
ससिश्तििधदम्‌ 4५५४००५५५१ Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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, क्रमप्राप्त तात्यय निरूप्यते । तत्र ततप्रतीतीच्छयोष्वरितत्वं न तात्पयम्‌। 
अर्थज्ञानशून्येन पुरुषेणोधरिताइदादर्थप्रत्ययाआवप्रसङ्गात्‌ । अयस- 
ध्यापको5व्युत्पन्न इति विशेषद्शनेन तत्र तात्पयंभ्रमस्याप्यभावात्‌। न 
चेश्वरीयतात्पयेज्ञानात्‌ तत्र शाब्दबोध इति वाच्यम्‌ । ईश्वरानङ्गीकतुरपि 
तद्दाक्याथप्रतिपत्तिद्‌शनात्‌ । 
तात्पर्यं का निरूपण-- 

क्रम से प्राप्त तात्पर्यं का निरूपण करते हैं ! "जिस वस्तु की प्रतीति की इच्छा 
क्षे जिस शब्द का उच्चारण किया जाय उस शब्द का उसी अर्थ के बोधन में 
तात्पर्यं माना जाता है।' यह लक्षण ठीक नहीं है। क्योंकि इस प्रकार मानने पर 
अ्थज्ञानशून्य पुरुष द्वारा उच्चारण किये गये वेदवावय से अर्थवोध न हो सकेगा, 
यह अध्यापक व्युत्पन्न नहीं है' इस प्रकार विशेष देख छेने से तात्पयं भ्रम भी वहाँ 
पर नहीं कह सकते । यदि कहो कि ईदवरीय ज्ञान से वहाँ शाब्दबोध हो जायेगा, 
तो ऐसा कहना भी उचित नहीं, क्योंकि ईषवर न मानने वाळे को भी वाक्याथ 
बोध. होता देखा गया है । 
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शाब्दबोधे उक्तासतिहुंतुरंत तज्ज्ञानमित्यपेक्षायां सेव हेतुने तज्ज्ञानमित्याहू-- 
सा चेति। अत्र किम्प्रमाणमित्यत आह--तथेवेति। परस्परान्वययोग्यपदा- 
थॉपस्थितिसत्वे शाब्दबोधो भवति, तदभावे नेत्यन्वयव्यतिरेकदशनात्‌। यद्वा, 
माऊस्वासत्तिः . शाब्दबोधे हेतुः, . का क्षतिरित्याशद्घाह-सा चेतित अत्र 
मानमाह-तथेवेति । यथा शाब्दबोधे आकाइ्क्षादिकं कारणमेवमाकाङ क्षादिना 
जांतोऽदाम्तरवाक्याथंवोधो महावानयार्थज्ञोने कारणमिष्याह-एवमिति। 
यतोऽवान्तरवाक्याथंबोधसत्वे महावाक्याथंबोधो भवति, तदभावे शाब्दबोधो 
नेत्यस्वंयव्यतिरेकाववधाय्यंते, अतः स हेतुरित्पाहइ--तथ वेति । 

क्रमप्राप्त तात्पर्यनिरूपणं प्रतिचानीते---क्रसेति । तत्र—निरूपणविषयी- 
मरुततापपय्ये सति । मौनिइलोकेष्व्याप्तिदोर्ष सिद्धवल्कृत्याव्याप्तेरदाहरणान्तरमाह-- 
अर्थे ति । ननु तस्याथंज्ञानरहितत्वेःप्मनेन तदथंप्रतीतीच्छया एतद्वे दवाक्यमुच्चा- 

_ रितमि तदोयताए्प्यंभ्रमात्तद्थज्ञान॑ भवषिष्यतीत्याणङ्धाइ--अयसिति । 
विद्षर्षदर्शनेन--श्ररमविराध्यध्यापकनिीड्युव्पेतिक्षनिन “ननु. “भु तत, 
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उच्यते । तत्मतीतिअननयोग्यत्बं तात्पयेम्‌। गेह्दे घट इति वाक्यं 
गेहघटसंसगेप्रतीतिजननयोग्यं, न तु पटसंसर्ीप्रतीतिजननयोग्यमिति 
तद्ठाक्यं घटसंसगेपर न तु पटसंसगपर मित्युच्यते । र 

नलु 'सेन्धबमानय' इत्यादिवाक्यं यदा ढवणानयनप्रवीतीच्छया 
प्रयुक्त तदा5श्वसंसगेप्रतीतिजनने स्वरूपयोग्यतासत्त्वाल्ळवणपरत्वज्ञान- 
दृशायामष्यश्वादिसंसर्गज्ञानापत्तिरिति चेत्‌। न । तदितरप्रतीतीच्छ- 
याऽनुश्चरितस्वस्यापि तात्पय प्रति विशेषणत्वात्‌। तथा च यद्वाक्यं 


यत्प्रतीतिजननस्वरूपयोग्यस्वे सति यद्न्यप्रतीतीच्छया नोश्वरितं तद्वाक्यं 
तत्संसगपरमित्युच्यते । | 

विवक्षित अर्थ कह रहे हैं -तत-प्रतीति-जनन योग्यता को तात्पय॑ कहते हैं । 
घर में घट है! यह वाक्य घर ओर घट के ( आधाराधेय भाव ) सम्बन्ध बोधन में 
योग्य है न कि घर और पट के सम्बन्ध बोधन में। इसलिए 'घर में घट है? यह 
वाकय घटसंसरगयरक है, पटसंसगंपरक नहीं है । 

शद्भा--सेन्धवमानय' इत्यादि वाक्य जब नमक लाने अर्थ की प्रतीति की 
इच्छा से प्रयुक्त होता है, तब भी घोड़े अर्थ के संसगं-प्रतोति-जनन में स्वरूप 
योग्यता उसमें है ही । मुतरां लवगपरएव ज्ञान की दशा में भी अइवादि संसर्ग का 
बोध होने छगेगा । & 


समाधान--विवक्षित अर्थ से अतिरिक्त अर्थप्रतोति को इच्छा से अनु- 
चरितत्व भी तदर्थप्रतीतिजनन-योग्यताूप तात्ययं का विशेषण माना गया है, 
इससे जो वाक्य जिस अथंप्रतीति को स्वरूपयोग्यता रखता हो और उपसे भिन्न 
अर्थबोध की इच्छा से उच्चारण नहीं किया गया हो, तो वह वाक्य उस अर्थ के 
संसगंपरक माना जायेगा ॥ ५६ ॥ | 
तात्पर्यज्ञानादेव वाक्यार्थवोघे ईशवरीयतात्पर्यज्ञानात्स भविष्यति तस्य साक्षात्रेरकल्वा- 
भावेऽपि । प्रेरकतामात्रेणोच्चारयितृत्वसम्भवादिष्याशङ्कथ परिहरति- नचेति । ईइव« 
रानङ्गीकतुंरपि साङ्कघमीमांसकादेवेदिकवाक्यार्थप्रत्ययोपलब्धेरित्याह्‌-ईइवरेति । 

ताह कीरशं तास्पयं भवतां विवक्षितमित्यपेक्षायामाह--उच्यत इत्ति । 
पदार्थंसंसर्गानुभवजननयोग्यह्वमित्यर्थः। अत एव यद्‌ यस्संसगंप्रतीतिजननयोम्यं 


चायं युज्यते ami 02401 ल लत 01% 71100 फ ह eGangotri 
उक्तताएपयलक्षणस्यानेकाथपदप्रयोगेऽतिव्याप्ति शङ्भुते-नन्विति । वेतो 


१३२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


शुकादिवाक्ये5व्युत्पन्नोघरितवेद्वाक्यादी 'च तत्मतीततीच्छाया 
एचाभावेन तदन्यप्रतीतीच्छयोचरितत्वाभावेन लक्षणसत्त्वान्नाव्याप्ति३। 
न चोभयग्रतीतीच्छयोश्वरितेडव्याप्तिः। "तदन्यमात्रप्रतीतीच्छया5्नु- 
घरितत्वस्य विवक्षितत्वात्‌ ॥ १६ ॥ 

शुकादि वाक्य तथा अव्युत्पन्न पुरुष से उच्चरित ,वेंदवाक्यादि में विवक्षित 
अर्थबोध की इच्छा का ही अभाव होने से तिन प्रतीति की इच्छा से उच्चारि- 
तत्व का अभाव है ही । अतएव शुकादि वाक्य में एवं अव्युत्पक्न पुषधोच्चरित 
वेदवाक्य में तात्पर्ये के पूर्वोक्त लक्षण के विद्यमान होने से अव्याप्ति 
नहीं है। यदि कहो कि--जहाँ पर उभय भर्थवोध की इच्छा से उच्चारण 
किया गया है, वहाँ अव्याप्ति हो जायेगी, ऐसा उचित नहीं, विवक्षित 
झथे से भिन्न अर्थ मात्र बोध की इच्छा से उच्चरित नहीं होना चाहिए, 
यह कथन अभिप्रेत है। 


गच्छतीत्यादिवाक्यमादिपदार्थः। विशेषणप्रदानेन दोषोद्वारान्नेत्याह—नेति । 
विशेषणप्रदाने फलितं तात्पर्यलक्षणमाह-तथा चेति। एवं च सेन्धवमानयेति 
वाक्यमइवप्रतीतिजननयोग्यमपि भोजनप्रकरणे प्रयुक्तस्वाहृवणान्यप्रतीतीच्छयाऽ 
तुच्चरितत्वेन नाशवसंसगंज्ञानजनकमिति भावः । 

पुर्वोक्ताव्याप्तिदोषग्रस्तत्वमप्यस्य लक्षणस्य नास्तीत्याह-“शुक्रादी ति । 
नन्नुभयप्रतीतीच्छयोच्चरिते छवणान्यत्रतीतीच्छयाऽनुच्चरितत्वाभावाव्याप्तिरिस्या- 
दाङ्कघ परिहरति--न चेति। उभयप्रतीतीच्छयोच्चरिततत्वेन तदन्यमात्रप्रतीती- 
च्छयाऽनुंच्चरितस्वस्य सत्त्वादिष्याहइ--तदन्यमात्रेति । तदन्यमात्रप्रतीतीच्छया$- 
नुच्चरितत्वमुभयप्रतीतीइछयोच्चरितत्वमेवेत भाव: । न चेवमेकप्रतीतीच्छयोच्चरि- 
तेळ्याप्तिरिति वाच्यम्‌ । तदन्ययावत्प्रतीतीच्छयानुच्चरितत्वमित्यर्थस्य तदानीं 
विर्वाक्षतरवात्‌ । 


. १. तया च ततातीतिजननयोग्यल्वे सति तदन्यमानप्रतीतोच्छयाऽनुच्चरितत्वं 
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१उक्तप्रतीतिमात्रजननयोग्यतायाश्चावच्छेदिका शाक्तिः, अस्माकं तु 
सते सर्वत्र कारणतायाः शक्तेरेवावच्छेदकत्वाज्न कोऽपि दोंषः। एवं 
तात्पयंस्य॒तरप्रतीतिजनकत्वरूपस्य शाव्दज्ञानजनकत्वे सिद्धे चतुर्थः 
` बर्णेके' तात्पर्येस्य शाव्दज्ञानद्देतुत्वनिराकरणबाक्यं तत्प्रतीतीच्छरो- 
अरितित्वरूपतात्पयेनिराकरणपरम्‌ , अन्यथा तारपर्येनिश्चयफळकवेदान्तः 
विचारवैयथ्यंप्रसङ्ञात्‌ । 


उक्त प्रतीति मात्र जनन योग्यता की अवच्छेदिका शक्ति है, क्योंकि हमारे 
भत में कारणता की मवच्छेदिका शक्ति को ही सर्वत्र माना गया है, इसलिए कोई 
दोष नहीं है। इसी प्रकार तशप्रतीतिजनकत्वरूप तात्पयं .को शाब्दबोध का 
जनकत्व सिद्ध हो जाने पर विवरण ग्रन्थ के चतुथं वणंक में तात्पर्यं शाब्दज्ञान का 
हेतु नहीं है? इस प्रकार तात्पर्य में शाब्दज्ञानजनकरथ का निषेधक वाकय तपप्रती- 
तीच्छया उच्चरितत्व रूप तात्पर्यं का ही निराकरण कर रहा है। अन्यथा तात्य 


फा निश्चय ही जिसका फल है---इस प्रकार वेदान्त विचार व्यर्थ हो जायेगा । 


नदुक्तप्रतीतिप्रजननयोग्यतायाः 'किमवच्छेदकम्‌ ? । तरप्रतीतोच्छयोच्चरि- 
तत्वमिति चेद्‌, न। अब्युत्पन्नोच्चरितवेदवाक्यादावव्याप्तेरिस्याशङ्कघाह-- 
उक्तेति। न च शक्तिकल्पने गौरवं शद्भूब' सवंत्र तस्या एवास्मिन्मते क्लूप्तत्वा- 


दित्याह--अस्माव्ह त्विति। तथा त्र यथा वह्नघादिनिष्ठदाहादिजनकतावच्छे" 
दिका शक्तिरेव तथा तात्पर्यनिष्ठशाब्इजनकतावच्छेदिका शक्तिरेवेति न कोऽपि 


विरोध इश्यथं: । ननु तात्पयंस्थ शाब्दज्ञानहेतुस्वे तन्निरासपरविवरणवाक्यविरोध 
इस्याशङ्कयोक्तरीत्या ताएपयंज्ञानस्प शाब्दज्ञानहेउुस्वसिद्धो तद्वाक्यमन्पथा व्याख्ये- 


यमित्पाह-एवसिति । विपक्षे बाधकमाह--अन्यथेति । 


१, शाब्दबोधरूपकार्ये आकाङक्षादिवद्‌ योग्यताया अपि कारणत्वे निर्णति 
कारणतावच्छ्रेदकविधया योग्यस्वादुपस्थितत्त्वाच्च तत्प्रतीतीच्छयोच्चरितस्वस्य 
स्वोकतंव्यर्वे घट्टकुट्टोप्रभातन्यायापात इश्पाशद्भां हृदि निधायोत्तरयति-उन्तेति । 
तारशयोग्यतायाश्यावच्छेदिका शक्तिरिति! तथा च करणेषु कार्यानुकूलशक्तेरति- 
रिक्तायाः स्वीक्रारेण सबं भव्यम्‌ 

८२ इढुपंतणंकेति.( (तत्तासमावधाद) इतिः, तम, शकराचायंकरतभाष्योपरि 
या पद्मपादाचायंव्याख्या तदुपरि यद्विवरणं तत्नेस्यर्थः । 


~ 


१२४ वेदान्तपरिभाषाया; प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


केचित्तु शाव्दज्ञानत्वावच्छेदेन न तात्पयज्ञानं हेतुरित्येबं परं 'चतुर्थ- 
वर्णकवाक्यम्‌ । तात्ययसंशयविपययोत्तरशाव्दज्ञानविशेषे 'च तात्पयज्ञान 
हेतुरेव। इदं वाक्यमेतत्परम ( उतान्यपरमिति संशये नद्विपयये 'च तदु'चर- 
वाक्यार्थविशेपनिश्चयस्य्र तात्ययनिम्चय विना5नुपपत्तरित्याहुः his 

तश्च ताप्पय्य वेदर मीमांसापरिशोधितन्यायादेबावधायते, लोक तु 

ठो ७ © 

प्रकरणादिना । तत्र लोकिकबाक्यानां मानान्तरावगताधाबुवादकत्वम्‌ । 
वेदे तु वाक्याथस्यापूर्वतया नानुबादकत्बम्‌ । तत्र लोकं वेदे च काय- 
पराणामिब* सिद्धार्थानामपि प्रामाण्यम्‌ , पुत्रस्ते जात इत्यादिषु सिद्धार्थऽपि 


पदानां सामश्योबधारणान्‌। अत एव वेदान्तवाक्याना ब्रह्मणि प्रामाण्यम्‌ । 
यथा चैतत्तथा विपयपरिच्छेदे वक्ष्यते ॥ १८॥ 

कुछ दाशंनिकों ने चतुर्थ वणंक के विवरण वाक्य का अर्थ किया है कि सभी 
शब्दज्ञान के प्रति तात्पर्यज्ञान कारण नहीं है, परन्तु तात्पयंसंशय-विपयंय के 
बाद होने वाले शाब्दबोध विशेष में ही तात्पर्यं ज्ञान कारण है। अह वाक्य इस 
अर्थं का प्रतिपादक है या इससे भिन्न अर्थ का प्रतिपादक है, इस प्रकार संशय या 
विपयंय होने पर उसके उत्तरवाक्यार्थं विशेष का निश्चय तात्पर्य निश्चय के 
चिना नहीं हो सकता 11 १७॥ है 

उस तात्पर्यं का निश्चय वेद में मीमांसा ( पूजित विचार द्वारा ) परिशोधित 
न्याय से हो किया जाता है और लोक में प्रकरण आदि के द्वारा किया जाता है। 
उनमें लौकिक वाकय तो प्रमाणान्तर से जाने हुए अर्थ का अनुवाद करता है, परन्तु 
वेद में वाक्यार्थं का अपूव होने से (प्रमाणान्तर से अवगत अथे का ) अनुवादक नहीं 
कह्‌ सकते । लोक एवं वेद में कायंपरक वाक्य को तरह हो सिद्ध अथं के बोधक वाक्यों 
में भी प्रामाण्य माना गया है, क्योंकि 'तुम्हारा पुत्र हुआ है! इत्यादि वाक्यों में स्थित 
पदों का सिद्ध अथं में भी साम्यं का भी निश्चय होता है । अतः वेदान्तवाक्यों का 
ब्रह्म में प्रामाण्य है, इस बात का विस्तृत विचार विषय परिच्छेद में किया जायेगा 1१८1 


तद्वाक्यस्यास्मदुक्ततात्पयंनिराकरणपरत्वे अभेदरत्नङृन्मतमाह-केचित्तिविति । 
शाव्दज्ञ।नमात्रं प्रति न हेतुरित्यर्थः । शाव्दज्ञानविशेषं प्रति तु हेतुरेवेत्याह--तात्प- 
येति । तादृशशब्वज्ञानं प्रति तस्य हेतुत्वमन्वयब्यतिरेकसिदमित्याह-इदमिति ३ 
केचित्पदेनास्मिन्मते स्वस्यानभिर्मा-:: सुचिता । तद्बीजं तु शाब्दज्ञाने तात्पयेज्ञान- 
जन्यतावच्छेदकशाब्दज्ञानत्वे लाघवं तात्पर्यंसंशयंविपर्ययोत्तरशाब्दज्ञानत्वे गौरवम्‌ । 


ताइशतात्पर्यावधारणं किं वेदे लोके वा एकमेव ,उत्त पृथक? इत्यपेक्षाया- 


००: 5झाभाकरादस: क्रायंतराणामेत) 'आम्तारस्स, क्रियायत्वाद्रातम्रंज्यसतदर्धाताम? 
इत्यादिन्यायेन प्रामाण्यं ब्र वते तान्‌ सदृष्टान्तं ब्रते-सिदार्थानामपि प्रामाण्यमिति । 
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तत्र वेदानां नित्यसर्वज्ञपरमेश्वरप्रणोतत्वेन प्रामाण्यमिति नेया- 
यिकाः। वेदानां नित्यत्वेन निरस्तसमस्तपुंदूषणतया प्रामाण्यमित्यध्वर- 

_ सीमांसकाः। अस्माकं तु मते वेदो न नित्य उत्पत्तिमत्त्वात्‌। उत्पत्ति- 
मत्त्वं च 'अस्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यदृरवेद्‌ः' ( दृ-९-४-१० ) 
इत्यादिश्रृतेः। 

उनमें नित्य सवंज्ञ परमेइवर के द्वारा भणीत होने के नाते वेद में प्रामाण्य है, 
ऐसा नयायिकों का भत.है। पुर्वंमीमांसक कहते हैं कि वेद नित्य होने से समस्त 
पुरुषदोष से रहित है, इसलिए प्रामाणिक हे । हमारे (वेदान्त के) मत में वेद नित्य 
नहीं है, क्योंकि उसकी उस्पत्ति सुनी जाती है। उत्पत्ति के बारे में श्रुति भगवती 
कहती है कि-~'इस विमु परमात्मा के निःइवास ऋग्वेद, यजुवेंद, सामवेद इत्यादि 
( निःइवास को तरह अनायास ऋग्वेदादि उत्पन्न हुआ है ) । 
माह--तच्चेति । मीमांसा-मुजितविचारः, पूर्वोत्तरभेदेन द्विविधः । आदिपदे- 
नोपपदादिकं ग्राह्मम्‌। लोकवेदयोविशेषान्तरमप्याह-तत्रेति । लोकवेदयो- 
मध्ये । वाक्यार्थस्यापूर्वंतया--मानान्तरानवगमतया तद्वाक्यानां नानुवाद- 
क्वम्‌ । अथ लोकवेदयोः साम्यांशमाह--तत्रेति। लोके वेदे चेति तत्र पदवि- 
वरणम्‌ । गामानय पशुमारमेतेत्यादिकानां कार्यपराणां फार्यास्विते स्वार्थं 
शक्तानां यथा प्रामाण्यं तथा सिद्धवस्तुपराणामपि प्रामाण्यं, न तु प्राभाकराः 
णामिव कार्यपराणामेवेत्यर्थः । तत्र हेतुमाह--पुत्र _ इति । अन्यथा वेदान्तः 
वाक्यानां ब्रह्मणि प्रामाण्यं न स्यादित्याह--अत एवेति । यत एव सिद्धार्थाना ` 
वाक्यानां प्रामाण्यमत एवेत्यर्थः । नन्वस्तु कार्यपराणामेव. प्रामाण्यं वेदान्ताना- . 
भपि प्रतिपत्तिविधिपरस्वेन तद्धविष्यति, तस्माक्किमर्थ क्लिप्ठकल्पनया सिद्धार्थ 
पदानां सामथ्यंमास्थीयत इत्याणद्ुघाह--यथा चेतदिति। सिद्धार्थ पदानां 
सामर्थ्यावधारणाद्‌ यथा कायंसंस्पर्शमन्तरेण ब्रह्मणि वेदान्तानां प्रामाण्यं तथेत्यर्थः 1 

-स्वाभिमतवेदप्रामाण्यं दर्शयितुं नेयायिकमीमांसकयोमते ` दर्शयति-तत्न ति । 
छोकवेदयोमंच्ये । कतृदोषादप्ामाण्यप्रसक्तिमादाद्भयोम्त-सवंज्ञेति। संशत्वं 
भन्वादीनामप्यस्त्यत उक्तं-नित्येति। प्रणीतत्वाभिधानेन स्वमताह लक्षण्यं. 
बोधितम्‌, स्वमते वेदस्योत्पत्तिमत्देऽपि वेदः कल्पान्तरीमानपूर्वीविजातीयानुपूर्वीक 
ईष्वरप्रणीत इत्यनङ्जीकारा्‌। नित्यत्वेनेति। वेदानामनित्पत्वास्युपगमे 


भणीतत्वानयं भावातस्येषषरेऽपि,, भक्तपक्षपातादिसस्भवादू, बोडभणीतागमवद 


पु भ 
केपि दोषप्रसङ्गात्तस्य नित्यत्वेन निरस्तसमस्तपु दूषणतया ्रामा्यमित्यर्थ: 1 


१३६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


नापि वेदानां त्रिक्षणावस्थायित्वम्‌ । य एव वेदो देचदत्तनाधीतः, 
स एव वेदो मया5धीत इत्यादिप्रत्यमिज्ञाविरोधात्‌ । अत एव गकारादि- 
बणीनामपि न क्षणिक, सोऽयं गकार इति प्रत्यभिज्ञाविरोधात्‌। 
तथा च वर्णपद्वाक्यसमुदायस्य वेदस्य वियदादिवत्‌ सृष्टिका- 
लीनोत्पत्तिमत्त्व॑ प्रलयकालीनध्बंसप्रतियोगित्यं च। न तु मध्ये घणो- 
नामुत्पत्तिविनाशो, अभन्तगकारकल्पने गौरवात्त्‌। अनुश्चरणदशायां 
वणोनामनभिव्यक्तिस्तदुश्चारणरूपव्यञ्ञकाभाबान्न विरुध्यते । अन्धकार- 
स्थले घटानुपळम्भवत्‌ । 
नेयायिकों की भाति वेदों का तीन क्षण स्थायित्व भी हमें मान्य नहीं हे, 
क्योंकि 'जिस वेद को देवदत्त ने पढ़ा उसी को मैंने भी पढ़, इस प्रत्यभिज्ञा के 
साथ विरोध होता है। इसलिए गकारादि वणो में भी क्षणिकत्व नहीं है, क्योंकि 
यह वही गकार है' इस प्रत्पभिज्ञा के साथ यहाँ भी विरोध होता है । 
इसी प्रकार. वणं-पद-वाक्य-समूहातमक वेद आकाशादि के समान सृष्टिकालीन 
उत्पत्ति वाला एवं प्रलयकालीन घ्वंश वाला है, न कि बीच मै घर्णो की उत्पत्ति 
तथा विनाश होता है, क्योंकि ऐसा मानने पर अनन्त गकार कल्पना में गौरव 
होगा । अनुञ्चारण दशा में वर्णों की अनभिव्यक्ति का कारण तो उच्चारण रूप 
अभिव्यञ्जक का अभाव ही है, अतः परस्पर में विरोध नहीं है। जेसे कि अन्धकार 
स्थळ में घट की अनुपलब्प्र का कारण प्रकाश का अमाव है, बेसे ही अनुच्चारण 
दशा में वर्णों को अनभिव्यक्ति का कारण उच्चारण रूप ब्यञ्जक का अभाव है। 
स्वमदमाह-अस्माक त्विति । तुशब्इ उत्तपक्षाम्यां बेलक्षण्यद्योतनाथ: । तत्वं 
चानित्यत्वेषपि प्रझपकालूपर्यन्तावस्थागित्वे सति ` पुदोषविनि झू, तच्च 
शुतिसिदमनो न स्वरूपासिद्धो हेतुरित्याह--उत्पत्तिमत्त्वं चिति । “ऋचः 
सामानि जज्ञिरे तस्मात्‌’ इस्यादिश्ुतिरादिपदार्थः । वेदो न नित्य. इत्युक्तेः नेया- 
यिकामिमतनिक्षणावस्थायित्वं वेदानां कि तवाप्यनुमतमित्थपेक्षायां यथा मीमां- 
सकाभिमत तेषां नित्यत्वं यथाऽस्मदननुमतं तथा तदभिमतं तथात्वमपीत्याह-- 
नापीलि । वगंसमुदायगभंत्य वेदस्य स्वरूपतः क्षणिकत्वमपाकृत्प वणंद्वाराऽपि 
तन्निराक्ररोति-अत एवेति। यतः प्रत्यभिज्ञाविरोध्ाद्व दानामक्षणिकरवमत एव 
सोऽयमित्यादिप्रस्यभिश्ञाविरोधाद्वर्णानां न क्षणिकत्वमिस्यर्थः । 
((-0नत्तेव; बहिः” कसं ८ ्ेदामामुतपत्तिमत्यं ` सतथामित्यत्वभित्याशड च हि-न्तथा 
चेति । वेदानां स्वरूपतो वणंद्वारा च क्षणिकत्वाभावे सति नन्वेवं तहि सव॑दा 


सटिष्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया 'च सहितः १३७ 


उत्पन्नो गकार इत्यादिः प्रत्ययः सोऽयं गकार इति प्रत्यभिज्ञाबिरोधाद- 
रमाणम्‌, वणोभिव्यक्तिजनकथ्चनिगतोत्पत्तिनिरूपितपरम्परासम्वन्ध- 
विषयत्वेन प्रमाणं वा । तस्मान्न वेदानां क्षणिकत्वम्‌॥ १९॥ 

«ननु क्षणिकत्वाभावेडपि वियदादिप्रपञ्चवदुत्पत्तिमच्वेन परसेश्वर- 
कळुंकतया पौरुषेयत्वादपौरुषेयस्बं च वेदानामिति तव सिद्धान्तो 
भज्येतेति चेत्‌। न" । न दि तावत्पुरुषेणोश्वायेमाणत्व पौरुषेयत्वम्‌ । 
गुरुमतेऽपि अध्यापकपरम्पर्‍या पौरुषेयस्वापत्तेः। नापि पुरुषाधीनो- 
स्पक्तिकत्व॑ पौरुषेयत्वम्‌ । नैयायिकाभिमतपौरुषेयत्वानुमानेऽस्मदादिना 
सिद्धसाधनस्वापत्तेः । किन्तु सजातीयोष्वारणानपेक्षोच्चारणविषयत्वम्‌ । 

“उत्पन्नो गकारः? इत्यादि प्रतीति तो “सोऽयम्‌ गकारः' इत्यादि प्रत्यभिज्ञा के 
साथ विरोध होने के कारण अप्रामाणिक है अथवा वर्णो की अभिव्यक्ति का जनक 
. चवनिगत उत्पत्ति हो - परम्परा सम्वन्ध से वर्ण में रहने के कारण “उत्पन्नो गकारः' 
यह प्रतीति भी प्रामाणिक समझ छेनी चाहिए। इसलिए वेद में क्षणिकस्व 
नहीं ह॥ १९॥ - 
झड्का--वेदों में क्षणकल्व के अभाव होने पर भी आकाश धादि प्रपञ्च के 
समान उत्पत्ति मान छेने पर परमेइवर-कतृंत्व झा जाने से पौरुषेयत्व तो -आ ही 
गया । सुतरां वेदों के अपौरुषेयस्व सिद्धान्त आप ( वेदान्ती ) का नष्ट हो ज'येगा । 
समाधान--पह ठीक नहों है! पुरुष के द्वारा उच्चारण मात्र से पौरुषेयत्व 
सिद्ध नहीं होता, ऐसा मानते पर प्रभाकर के. मत में भी अध्यापक परम्परा से 
चेद में पौरुषेयत्व आ आयेगा, पुष के अधीन उत्पत्ति भी पौरुषेयत्व का कारण 
नहीं है, क्योंकि नेयायिक अभिमत पोसमेपस्व के अनुमान में हम सिद्धसाधनता दोष 
दे देंगे, किन्तु सजातीय उच्चारण की अपेक्षा न करके उच्चारण विषयत्व ही 
पोरषेयत्व का प्रयोजक है। ` 7... 8 आन वत 
वर्णानामभिव्यक्तिः कुतो नेत्याशद्रुघाह--अनुच्चारणेति। ननूत्पन्नो गकारो 
नष्टो गकार इति प्रत्ययान्मव्ये उत्पत्त्मादिकं कथं नास्थीयत इस्याशद्भूथ परिहरति- 
उत्पन्न इति। वर्णे ति । श्यामो घटो नष्टः रक्तो घट उत्पन्न इति प्रतीति- 
चदुश्पत्तिविनाशवदृः्वनिसम्बस्धादुक्तप्रत्ययः परम्परासम्बन्धविषयत्वास्रमाणं वेरःथंः 1 
उपसंहरति-तस्मादिति । 
अधापसिद्वान्तं मीमांसकः काडूते--नन्विति । ८ य, ला अस्माफ मते वेदानामु- 


क ता क रधादसमाबरप मावि क 
१. न इति पदं गपुस्तके नास्ति, टीकाऽनुरोधादप्मानस्यकं भाति। | 


१३८ वेदान्तपरिभाषाया; प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


तथा च सगोद्यकाळे परमेश्वर; पूर्वसर्गसिद्धवेदानुपूर्वीसमानाबुपूर्वीक 
वेदं विरचितवान्‌, न तु तहिजातीयं वेदमिति न सजातीयोघारणान-' 
पेक्षोच्यारणबिषयत्बं पौरुषेयत्व॑ वेदानाम्‌ । भारतादीनां तु सजातीयो- 
घारणमनपेक्ष्यैवो्चारणमिति तेषां पोरुषेयत्वम्‌। एवं पौरुषेयापौरुषेय- 


भेदेनागमो द्विधा निरूपितः ॥ २० ।) 
इति वेदान्तपरिभाषायामागमपरिच्छेदः | ४ ॥ 

इस प्रकार पौरुषेयत्व का अर्थ कर देने पर सृष्टि के प्रारम्भ में परमेश्वर ने 
परवेसृष्टिसिद्ध वेदों के आनुपूर्वी के समान हो अनुक्रम वाले वेद को बनाया, न कि 
उससे विजातीय वेद. को । अतः सजातीय उच्चारण की उपेक्षा न करके उच्चारण 
विषयत्वरूप पौदपेयत्व वेदों में नहीं है । महाभारतादि में तो सजातीय उच्चारण की 
अपेक्षा किये विना हो उच्चारण किया गया है, इसीसे उनमें पौरुषेयत्व है 1 इस प्रकार 
पौरुपेय तथा अपौरुषेय के भेद से आगम दो प्रकार का बताया गया है ॥ २० '। 


वेदान्तपरिभाषा के आगम परिच्छेद का हिन्दी अनुवाद समाप्त हुआ 1 


त्पत्तिमत्त्वेशप पौरुषेयत्वाभावान्नापसिद्धान्त इध्याशयेनाह-नेति । किंविधं 


पोर्पेयत्वमभिप्रेतयास्मन्मते तदापाद्यते । कि पुरपेणोच्चार्यमांणत्वम्‌? कि वा 
पुरषाधीनोत्पत्तिकत्वम ? इति विकल्प्याद्यं निराकरोति -न होति । मौनिदलो- 
कांदेरपोरुषेयत्वापत्तिरपि बोध्या । द्वितीयं प्रत्याह--नापीति । वेदाः पौरुषेयाः 
घाक्यप्वाद्वारतादिवदिति  नेयायिकाभिमतपौरुषेयत्वानुभानेना$स्मदाद्यभ्युपेतपोद- 
षेयत्वसाधनादस्मदादिना  सिद्धसाधनतापत्तेरित्याह--नेयायिकेति)। दि 
किविधं पौरुषेयत्व॑ यदभावाद्धवता मत उत्पत्तिमतां वेदामामपौरुषेयएवं सिध्यत्ती- 
त्यासङ्कघ परिहरति--कि त्विति। सजातीयोच्चारणस्यानपेक्षा यस्य तद्‌ यथा, 
तथाविधोच्चारणस्य विषयत्व मित्यर्थः । 

तथा च--उक्तविधे पोरुपेयत्वे सति । इति--उत्तहेतो:, नोक्तपौरषेयश्वं 
वेदस्येत्यर्थः । अस्ति च पौरुषेयेष्वेतल्छक्षणमित्याह-- भारतादोनां त्विति। 

इति श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचाय्यंबालगोपाल्तीथंश्रीपादशिष्यदत्तवंदा- 

वतंसराभकुमारसुनुधनपतिसुरिपुतशिवदत्तविरचितार्या' वेदान्त- 
परिभाषाध्यंदीपिकायामागमपरिच्छेद 


प्तः ॥ ४ 
CC-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuj!) . Veda त Sis by eGangotri 


अथार्थापत्तिपरिच्छेदः ॥ ५ ॥ 


इदानीमर्थापत्तिर्निरूप्यते ।' तत्नोपपाग्ज्ञानेनोपपादककल्पनमथों- 
पत्तिः। तत्रोपपाद्यज्ञानं करणम्‌। उपपादकज्ञानं फलमः । येन यिना 
यद्नुपपन्न तत्तत्रोपपाद्मम्‌, यस्याभावे यस्यानुपपत्तिस्तत्रोपपादकम्‌ ! 
यथा रात्रिभोजनेन विना दिवा$मुञ्जानस्य पीनत्वमनुपपन्नमिति तादृशः 
पीनत्वमुपपाद्यम्‌। यथा वा रात्रिभोजनस्याभावे ताहशपीनत्वस्थानुप- 
पत्तिरिति रात्रिभोजनमुपपादकम्‌ । ट्‌ 

सम्प्रति अर्थापत्ति प्रमाण का निरूपण किया जा रद्दा है । उपपाद्य ( कायं ) के 
ज्ञान से उपपादक ( कारण ) की कल्पना ( ज्ञान ) करना अर्थापत्ति .प्रमा है । 


उसमें उपपाद्य का ज्ञान करण है ओर उपपादक का ज्ञान फल है । जिसके विना 
जो वस्तु अनुपपन्न हो उसे वहाँ पर उपपाद्य कहा जाता है भोर जिसके अभाव में 


जिसकी अनुपपत्ति होती हो उसे उपपादक कहा जाता है । जेसे कि दिन में न खाने 
वाले की स्थूलता रात्रि.भोजन के विना उपपन्न नहीं हो सकती । इसलिए दिवाळ 


मुञ्जान व्यक्ति का पोनत्व ( स्थूलता ) उपपाद्य है और रात्रि-भोजन के अभाव में 
दिन में खाने वाले की स्थूलता सिद्ध नहीं हो सकती । इसलिए राभि-भोजन 


पोनत्व का उपपादक है । ४ 


झथागमनिरूपणानन्तरमर्थापत्तिनिरूपणं प्रतिजानीते--इंदानो सिति । तत्र- 
अर्थापत्तेरागमनिरूपणानन्तरं निरूपणविषयत्वे सति । प्रमाकरणस्य प्रमभाणस्वापप्रमा- 
ख्पार्थापत्तेलेक्षणमाह-उपपाद्ये ति ॥ उपपादकज्ञानं करणमुपपाद्यज्ञानं फलमिति 
भ्रमव्यावृत्त्यथेमाह--तत्र ति। तयोर्शानद्वयोमंघ्ये । उपपादकाभावव्यापकाभाव- 
प्रतियोगित्वमुपपाद्यत्वमिध्युपपाद्यलक्षणमाह--येनेति । तत्र ति। तेनेत्यथे: । 
उपपाद्याभावव्याप्याभावप्रतियोगिष्वमु ३ पपादकलक्षणमाह--यस्येति । तत्रति ॥ 
तस्येत्यर्थः । उपपाद्योदाहरणमाहु- यथेति । उपपादकोदाहरणमाह-यथा वेति ॥ 
१. अर्थापत्तिप्रमाकरणमर्थापत्तिप्रमाणम्‌, तथा च प्रमाणलक्षणघटकस्य प्रमापद-' 
स्यानिरूपणे प्रमाणस्य निरूपणमेव न भवतीति प्रमायाः प्रथमं निरूपणं-तत्रेति । 
२. फलम्‌ अर्थापत्तिप्रमेत्यथंः । 
८०३ > मित्युपेपीदेकेति पुस्तके पाठ: ॥ 00० Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


९४० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


रात्रिभोजनकल्पनारूपायां प्रसितावर्थस्यापत्तिः' कल्पनेति षष्ठीसमा- 
सेन अर्थापत्तिशब्दी वर्तेते, कल्पनाकरणपीनत्वादिज्ञाने त्वर्थस्यापत्तिःर 
कल्पना यस्मादिति बहुत्रीदिसमासेन वर्तते इति फळकरणयोरुभयोस्तत्पद- 
प्रयोगः ॥ १॥ 

शसा चाथोपत्तिद्टिविधा-चृष्टाथोपत्तिः श्रुताथोपत्तिश्बेति। तत्र 
दृष्टाथोपत्तियेथा--इदं रजतमिति पुरोबर्तिनि प्रतिपन्नस्य रजतस्य 
नेदं रजतमिति तत्रेव निषिध्यमानत्वं सत्यरवेऽनुपपन्नमिति रजतस्य* 
सद्भिन्नरवं सत्यत्वास्यन्ताभाववत्त्वं चा मिथ्यात्वं कल्पयतीति । 

रात्रि-भोजन कल्पना रूप अमा में अर्थापत्ति शब्द की प्रवृत्ति "अथं की आपत्ति! 
(कल्पना) इस प्रकार षष्ठी समास करके होती है । एवं कल्पना के करण पीनस्वरूप 
अर्थ में अर्थापत्ति शब्द का 'अ्थस्य आपत्तिः यस्मात्‌’ इस प्रकार बहुब्रीहि संमास ˆ 


करके प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार प्रमा और उतके करण दोनों अर्थ में 
अर्थापत्ति पद का प्रयोग किया जाता है॥ १॥ 


अर्थापत्ति का भेद-- 

वह अर्थारत्ति दो प्रकार की है--१. इष्टार्थापत्ति ओर २. भुतार्थापत्ति | 
इनमें (इदं रजतम्‌' यह इट्टार्थापत्ति का दृष्टान्त है--जेसे कि उस पुरोवति देश में 
अवगत रजत का निपेध :वपयत्व उस रजत के सत्य होवे पर सिद्ध नहीं हो सकता । 


इसलिए उस रजत में सद्भिन्नत्व अथवा सत्यत्व का अत्यन्ताभाववल्वरूप 
मिथ्यात्व की कलना कराता है। 


यर य्ायायात्याऱ्याप्ाद्ान्यान्या याहन 
प्रमितावर्थापत्तिशब्दप्रृत्तिनिमित्तमाह-रा त्रिभो जने ति । तत्करणे तत्निमित्तमाइ- 
कल्पनेति । * 


एवं लक्षणलक्षितां ताँ .विभजते--सा चेति। अर्थापत्तिनिरूपणस्य प्रपव- 

१. अर्थस्य-राजिभोजनरूपस्य उपपादकज्ञानस्य आपत्तिः-कल्पना, तथां च 
रात्रिभोजनकल्यनमेवार्थापत्तिप्रमेत्यथं: । 

२. अथंस्य--रात्रिभोजनरूपस्योपपादकज्ञानस्य कल्पना यस्माद-दिवाभोजना- 
भावविशिष्टपीनत्वज्ञनात्‌ तदर्थापत्तिप्रमाणम्‌ । 

३. सेति । प्रमाख्यार्थापत्तिरित्यथ: । 
४, सद्भिन्रत्यमिति । नेदं रजतमित्याप्तवान्यश्रवणानन्तरं जातो रजतत्वा- 


सातो, प तत जताते शुपपचसान: पपात नतय स्व 


बसयती ति तात्पयम्‌ | 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १४६ 


श्रुतार्था पत्तियेथा *--यत्र श्र्यमाणबाक्यस्य स्वार्थाहुपपत्तिसुखनाथा- 
न्तरकल्पनम्‌ । यथा 'तरति शोकमात्मवित्‌? इत्यत्र श्रतस्य शोकराव्दचाच्य- 
बन्धजातस्य ज्ञाननिवत्येत्वस्यान्यथा5युपपत्त्या बन्धस्य मिथ्यात्बं कल्प्यते॥ 

यथा वा जीवी देवदत्तो गृहे. नेति वाक्यश्रबणानन्तरं जीविनो 
गृहासत्त्वं बहिः सत्त्वं कल्पयति ।। २ ।। 

रुतार्थापत्तिश्च द्विविधा-अभिधानाइुपपत्तिरभि हिता्ुपपत्तिश्च । 

श्रृार्थापत्ति का दृष्टान्त है--जहाँ पर भूयमाण वाक्य के अपने अथं की अनु- 
पपत्ति द्वारा अर्थान्तर की कल्पना हो, उसी प्रकार अर्थान्तर की कल्पना को ही 
श्रुतार्थापत्ति प्रमा कहते हैं । जसे कि “तरति शोकमात्मवित्‌? यहाँ पर सुना गया 
शोक शब्द का वाच्याथं ज्ञान से निवृत्ति के योग्य-यावत्‌ वन्धन के मिथ्यात्व के 
चिना ज्ञाननिवत्यंत्व सिद्ध नहीं हो सकता । सुतरां ज्ञाननिवत्यंत्व की अन्यथा 
अनुपपत्ति से उक्त शोकरूप बन्ध में मिथ्यात्व की कल्पना की जाती है । 

अथवा 'जीवित देवदत्त घर में नही है” इस वाक्य के अवण के पथात्‌ जीवितः 
देवदत्त के घर में असत्त्व बाहर सत्त्व की कल्पना कराता है ॥ २॥ 
शृतार्थापत्ति का भेद-- 

श्रुतार्थापत्ति भी दो प्रकार की है--( १) अभिधानानुपपत्ति ओर (२) 
अभिहितानुपपत्ति । 


मिथ्यात्वादिसिद्धघथंत्वात्तदनुूपमुदाहरणं वक्तव्यमित्याशयेनाह--दृष्ठार्थाप त्ति- 
यंथेति । प्रतिपन्तस्य--प्रतीतस्य । तत्र व-पुरोवतिन्येव । सत्यत्वे रजतस्येति 
सम्बध्यते । अनुपपन्नमिति हेतोः निषिध्यमानतवं रजतस्य मिथ्यात्वं कल्पयति । 
कि तदित्यत आह- सङ्चिन्तत्वसिति । 

भीमांसकमतानुसारेणाह-यथा वेति। तत्र--द्रयोमंष्ये। पदाध्याह्वार- 
मतमनुसृध्याह-यथेति ! वेदिकोदाहरणमाह-यथा वेति। चतुर्थाष्यायस्थे 
*सः स्वर्ग: स्यात्‌ सर्वान्प्रश्यवशिष्ठुत्वात्‌' इति सुत्रे स्वर्गकामपदाध्याहरस्य 
दरश्ञितत्वादिति भावः । 

१. अत्र यथाशब्दद्य शब्दार्थः, थुतार्थापत्ति इत्यथः । तथा च यत्रेत्यादि 


“आताथोपिसेेक्षे्‌; तरेति' शीकिमित्योरदिक च॑ सेदेयमित्यिये: {° by eGangotri 
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~ 


तत्र, ' यत्र चाक्येकदेशश्रवणेऽन्वयाभिधानात्तुपपत्त्याऽन्वयाभिघानोप- 
योगि पदान्तरं कल्प्यते तत्राभिधानानुपपत्तिः । यथा द्वारमित्यत्र 'पिघेहि! 
इत्यध्याहारः? यथा वा 'विश्वज्ञिता यजेत? इत्यत्र 'स्वगेकामः इति 
पदाध्याहारः । 

ननु दारमित्यादावन्बयाभिधाना्पूर्वसिदमन्वयाभिधानं पिधानोप- 
स्थापकपद्‌ं विनाऽनुपपन्नमिति कथं ज्ञानमिति चेत्‌। न । अभिधानपदेन 
करणव्युसत्त्या तासयेस्य विविक्षितत्वात्‌। तथा च द्वारकर्मकपिघा नक्रिया- 
संसर्गपरत्वं पिघानोपस्थापकपदं विनाऽनुपपन्नमिति ज्ञानं तत्रापि 
सम्भाव्यते । ३॥ 


उनमें जहाँ पर वाकय के एकदेश का श्रवण होने पर उसके अत्वयाभिधान 
की अनुपतति से अन्वयाभिधान के उपयोगी पदान्तर की कल्पना की जाती हो 


वहाँ पर भभिधानानुपपत्ति रूप प्रमा कही जाती है। जिस प्रकार, द्वार' पद के 
आवण के बाद 'पिघेहि (बन्द करो) पद का अव्याह्ार किया जाता है । अथवा जिस 
प्रकार 'विशवजित्‌ नामक याग के द्वारा इष्ट की भावना कर” ( इस वाक्य श्रवण 
के वाद ) “स्वगं को कामना करने वाला” ऐसे पद का अध्याहार किया जाता है । 
शड्का--'द्वारम्‌’ इतने मात्र श्रवण करने पर इसका अन्वयाभिधान से पुरव 
इस अन्वय का अभिधान पिधान गर्थें का उपस्थापक पिधान पद के विना अनुपपन्न 
ही रहा है, ऐसा ज्ञान केसे हो सकता ? 
समाधान -अभिधान पद से ( अभिधीयतेऽनेन इस प्रकार ) करण ब्यूहपत्ति 
`का तात्पर्य अथं ही विवक्षित है। इसलिए द्वारकमंक पिधान फय के संसर्गपरत् 
रूप तात्ययं अथं पिधान अर्थ के उपस्थापक 'पिधेड्दि' पद के विना असिद्ध है - 
ऐसा ज्ञान वहाँ पर सम्भव हो जाता है॥ ३॥ 
ननु द्वारकमंकपिधानमित्यन्वयाभिधानास्प्राक्‌ पिधानोपस्थापकं पदं चिना द्वार- 
मित्यस्वयाभिधानं नोपपद्यत इति कथं ज्ञानमिति दाडुते--नन्विति । अन्न भावः 
युत्पत्तिर्नाभिप्रेतेति परिहरति--नेति । धभिधीयतेऽनेनेति करणब्युत्पत्याऽभिधान- 
पदेन तासमर्यस्य विवक्षितत्वात्‌ । तात्पर्यस्य विवक्षितत्वे सतीदं समाधानं फरित- 
मिध्याह--तथा चेति। द्वारकमंकक्रियासंसर्यावबोधनतात्पर्येणानेन द्वारमित्युच्चरि- 
समिति ज्ञातवतोऽ्वयाभिधानातुर्वावस्यायामपि,तथा ज्ञानं संंशाव्यत हृत्यूर्य: 1... _ वस्थायामपि तथा ज्ञानं संभाव्यत त्यर्थः 1 


१. तत्र तयोद्विविधयोः श्रुतार्थापत्त्यो: । 


' सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १४३ 


असिहितानुपपत्तिस्तु यत्र बाक्यावगतोऽथोऽनुपपन्नत्वेन ज्ञातः 
सन्नथौन्तर कल्पयति, तत्र द्रष्टन्या । यथा 'स्वगकामो ज्योतिष्टोमेन यजेत’ 
इल्यत्र स्वर्गसाधनस्बस्य* क्षणिकज्योतिष्टोमयागगततया5वगतस्यानु पपत्त्या 
सध्यवत्य पूव कल्प्यते । 

न चेयमर्थापत्तिरनुभानेऽन्तभवितुमर्हति । अन्वयव्याप्त्यज्ञानेनान्व- 
“यिन्यनन्तमोवात्‌ । व्यतिरेकिणश्वानुमानत्बं प्रागेव निरस्तम्‌ । अत 
'एवाथीपत्तिस्थले5नु सिनोमी ति नानुव्यवसायः, कि तु अनेनेदं कल्पयामीति । 

जहाँ पर वाक्य से अवगत अर्थ अनुपपन्न होने के कारण ज्ञात होता हुआ भी 
'अर्थान्तर की कल्यना कराता है, वहाँ अभिहिता अनुपपत्ति रूप अर्थापत्ति समझनी 
चाहिए । जिस प्रकार 'स्वग चाहने वाला ज्योतिष्टोम याग करे” यहाँ पर क्षणिक 
ज्योतिष्टोम याग में स्वगंसाधनल्व अवगत हो रहा है । इसलिए ( याग के क्षणिक 
होने से ) उसमें अवगत भी स्वगंसाधनता अनुपपन्न होकर मध्यवर्ती अपूव की 
कल्पना कराता है । 

यह अर्थापत्ति प्रमाण अनुमान में अन्तर्भाव नहीं हो सकता । अन्वयव्याप्ति के 
अज्ञान से अन्वयी में तो अन्तर्भाव कर नहीं सकते ओर व्यतिरेकी में अनुमानस्व 
'का हम पहले अनुमान परिच्छेद में हो खण्डन कर चुके हुँ । अतएव अर्थापत्ति स्थळ 
पर अनुमिनोमि ऐसा अनुब्यवसाय नहीं होता, किन्तु इससे इसकी कल्पना करता 
हु—इस प्रकार अनुव्यवसाय होता है । 

द्वितीया क्व इष्टेत्यपेक्षायामाह--अभिहितेति । तत्रापि कुत्रेत्यत आह-- 
यथा स्वर्गकाम इति । 

नेयायिकमतमाशडूथ परिहरति--न चेति । भर्थापत्तेरन्वयिन्यन्तर्भावः कि 
चा व्यतिरेकिणीति विकल्प्याद्यं प्रत्याहअन्वयेति । द्वितीयं निराचष्टे 
व्यतिरेकिण इति । अनुमिनोमीस्यनुव्यवसायाभावोऽपि व्यतिरेकिणोऽनुमानतवेऽनु- 
'पपन्न इत्याह--अत एवेति । यतो व्यतिरेकिणोऽ्नुमानता नास्त्यत एव । कीइश- 
स्तस्यानुव्यवसाय इत्पाशडूघाह--कि त्विति। तथा चार्थापत्तेरावष्यकत्वान्न 
गोरवमाशङ्कनीयमिति भावः । 


८६.0.3०; हह क्षणिकितयो साक्षोद्‌ ामगततस्थाभुप० इति पाठः पुस्तकयोः । 


१४४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


नन्बथोपत्तिस्थले-इदमनेन विनाऽनुपपन्नमिति ज्ञानं करणमित्युक्त, 

तत्र किमिदं तेन यिनाऽचुपपन्नस्त्म्‌ ( । तद्‌भावव्यापकाभावभ्रतियोगिस्व- 

मिति ब्रूमः । एवसर्थापत्तमोनान्तरत्बसिद्धो व्यतिरेकि नाचुमानान्तरम्‌ , 

प्रथियीतरेभ्यो भिद्यते इत्यादी गन्धचत्त्वमितरभेदं विनाऽलुपपन्न- 

मित्यादि ज्ञानस्य करणत्वात्‌ । अत एबानुव्यबसायः एथिव्यामितरभेद्‌ं 
कल्पयामीति ॥ ४॥ त 
इति वेदान्तपरिभाषायामर्थोपत्तिपरिच्छेदः॥ ५ !!- 


` अर्थोपत्ति स्थल में इसके विना यहु अनुपपन्न है, ऐसे ज्ञान को करण आपसे 
कहा गया है । वहाँ पर यह स्पष्ट रूप से बताना चाहिए कि किस चीज के विना 
क्या अनुपपन्न है? साध्याभाव का व्यापक्तीभून जो अभाव उसके प्रतियोगित्व आ 
जाने से व्याप्तिज्ञान ही तो हुआ, ऐसा हम कहेंगे । इस प्रकार अर्थापत्ति स्वतन्त्र 
प्रमाण है, ऐसा सिद्ध हो जाने पर व्यतिरेक अनुमान को भिन्न रूप से स्वीकार नहीं 
किया जा सकता । 'इश्वी इतरभेद वाळी है? इत्यादि स्थळ पर एथिवी में 
गन्धवत्व इतरभेद के विना उपपन्न है नहीं, इसी ज्ञान को इतरभेद कल्पना का 
कारण मानते हैं। अतएव पृथिवी में. इतरभेद को कल्पना "( मैं ) करता हैं! 
ऐशा ननुव्यवताय होता है ॥ ४ ॥ 


वेदान्तपरिभाषा में अर्थापत्ति परिच्छेद का हिन्दी अनुवाद समाप्त हुआ । 


ना र णा दा 


_ नन्विदमनेन विनाऽनुपपन्नमिति ज्ञानं व्यतिरेकव्याप्तिश्ञानमेव ? उतान्यत्‌ ? 
आद्य, तस्यानुमिति प्रति कलूप्तकरः्वेनानुमानत्वापत्तिः। न द्वितीयः, तस्य 
निरूपयितुमशक्यश्वादित्याशयेनाशङकूते--नम्विति । अस्तु वा व्यतिरेकव्याप्तिः 
ज्ञानमेतत्‌ तथाऽपि’ तस्य तथाविधानुव्यवसायबलादर्थापत्तिकरणत्वमविरुद्धम्‌, 
तस्यानुमितिकरणत्वं दूषितं चेत्याशयेनाह - तदभावेति । एवमर्थापत्तेरावश्यकस्वा- 
इधतिरेकिणोऽतुमानत्व न कल्पनीयमिस्याह-एवमिति । तहि तदुदाहृरणेषु का गति- 
रित्याशडूच हेतुमाह - पृथिवीति । एथिवीतरेम्यो भिद्यते गन्धवत्वाद्न्नवं तन्नेवं 
यथा जलमित्यादी । अन्राप्यर्थापत्तित्वसाधकोष्नुव्यवसाय इत्याह--अत एवेति । 

इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचा यंबालगोपालती थ॑ श्री पा द शिष्यदत्तवं शा- 


वतंसरामकुमारसुनुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तकृतायां वेदान्त- 
परिभाषाध्यंदीपिकायामर्थापत्तिपरिच्छेद: ॥। ९ ॥ 


roe hemes 


अथानुपलब्धिपरिच्छेदः ॥ ६ ॥ 


इदानीं षष्ठं प्रमाणं निरूप्यते।' ज्ञानकरणाजन्याभावानुभवा- 
साधारणफारणमनुपल्तब्धिरूपं प्रमाणम्‌ । अनुमानजन्यातीन्द्रियाभावालु- 
अबहेतावबुमानादावतिव्याप्तिवारणाय अजन्यान्तं पदम्‌। अदृष्टादौ 
साधारणकारणे5तिव्याप्रिवारणाय असाधारणेति पदम्‌ । अभावस्मृत्य- 
साधारणहेतुसंस्कारे5तिठ्याप्रिबारणाय अनुभवेति विशेषणम्‌ । 

सम्प्रति (अनुपलब्ध्रिरूप) षष्ठ प्रमाण का निरूपण किया जा रहा है । ज्ञानरूप 
करण से अनुत्पन्न जो अभाव का अनुभव, उसके असाधारण कारण को अनुपलब्धि- _ 
रूप प्रमाण कहते हैं । अनुमान से जन्य अतीन्द्रिय वस्तु के अभावानुभव के कारण 
अनुमानादि है, उसमें अतिव्याप्ति वारण के लिए उक्त लक्षण में ज्ञानकरणाजन्य 
विशेषण दिया है । अदृष्टादि साधारण कारण में अतिव्याप्ति वारण करने के लिए 
लक्षण में अताघारण ऐसा पद दिया है। अभाव स्मृति के असाधारण कारण संस्कार 
में अतिव्याप्ति वारण के लिए अनुभव ऐसा विशेषण दिया गया । 


कचः 
अथ क्रमपराप्तानुपछब्धिप्रमाणनिरूपणं प्रतिजानीते-इदानी सिति । तल्लक्ष- 
णमाह-ज्ञानेति। अजच्यान्तं-ज्ञानकरणाजन्येतिपदम्‌ । भावानुभवकरणे 


१. ज्ञानरूपाणि यानि करणानि--व्याप्तिज्ञान-साइश्यज्ञान-तातपयंचच्छब्द- 
ज्ञानोपपाद्यज्ञानानि तेभ्योऽजभ्यो योऽभावानुभवः, तस्य असांधारणं कारणम्‌ अनुप- 
लब्धिरूपं प्रमाणमित्यर्थः । 

ननु ज्ञानरूपकरणेभ्योऽजन्योऽपि चक्षुरादिजन्यो योऽभावानुभवः तस्यासाधारणं 
कारणं चक्षुरादिकमेवास्तु, किमनुपलब्ष्या ? येनेन्द्रियेण या व्यक्तिगु'ह्यते तेनेवेन्द्रियेण 
तद्गता .जातिस्तदभावश्च गृह्यत इति न्यायात्‌, ततश्वार्थान्तरं स्यादिति कश्चिद्‌ ब्र यात्‌, 
स प्रतिवक्तव्प:---घटतदभावानुभवयोवेंजात्यमनुभुयत न वा? नान्त्यः, प्रत्यक्षानु- 
मितिप्रभयोरपि भनुभवत्वसाम्पेत भेदाभावस्य तुल्यत्वात्‌ । आद्येःनुभववजात्ये 
प्रमाणवंजात्यस्यावइयकतवादभावज्ञानं ( अनुपलब्धिः ) प्रमाणान्तरमेव । येनेन्द्रियेणेति 
न्पायस्त्वन्याय एव, नीरूपस्य निस्पशंस्य निगंन्थत्य नीरसस्य निःशब्दस्य चाभावस्य 

न्द्िघल्वायोगात 1... रपतिरिकपोछूवधिकरणज्ञाताद्युपक्षीणत्वेतास्यभातिदे- 
क त 
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१४६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


न चातीन्द्रियासावानुमितिस्थलेडप्यनुपलव्ध्यैबाभावो गृह्यतां 
विशेषाभावादिति वाच्यम्‌। धमोधमोचनुपळव्धिसत्त्वेडपे तदभावा- 
निश्चयेन योग्यानुपलछब्चे रेवा भावग्राहकत्वात्‌ ॥ १ ॥ 

नमु केयं योग्यानुपलब्धिः । किं योग्यस्य प्रतियोगिनोडजुप- 
लब्धिरुत योग्याधिकरणे प्रतियोग्यमुपलब्धिः {1 नाद्यः, स्तस्भे पिशा- 
व्वादिभेदस्याप्रत्यक्षत्बापत्तः । नान्त्यः, आत्मनि धर्मोधर्मोद्यभावस्यापि 

अतीन्द्रिय वस्तु के अभाव को अनुमिति स्थल पर भी, अनुपलब्धि प्रमाण से ही 
जभाव का ज्ञान क्यों नहीं मानते हैं? (क्योंकि चाहे प्रत्यक्ष के योग्य वस्तु का अभाव 
हो) दोनों में अभाव तो समान ही है । ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि घर्माधर्मादि 
दी उपलब्धि न होने पर भी धर्माद के अभाव का निश्चय न होने से योग्य अनुप- 
लब्ध्रि ही अभाव का ग्राहक माना जाता है ॥ १॥ 

शङ्का -यह योग्वानुपलूब्धि कया चोज है? क्या योग्य का अर्थात्‌ योग्य प्रति- 
योगी की अनुप्लब्धि को हो योग्यानुपलब्धि कहते हैं अथवा योग्याधिकरण में प्रति- 
योगी की अनुपलब्धि है? ( इस प्रकार षष्ठी एवं सप्तमी तत्युदथ समास की 
सम्भावना होती है । प्रथभ पक्ष में लम्भे में पिद्याचादि के भेद का प्रत्यक्ष न हो 
सकेगा। द्वितीय पक्ष में आतमा में घर्माधर्मादि के अभाव का भी प्रत्यक्ष होने लगेगा । 


चक्षुरादावतिव्याप्तिवारणाय अभावपदस्‌ ' ( इत्यभिप्रेत्य ) असाधारणपदव्या- 
वत्यंमाह-अहष्टादाविति । ननु ज्ञानपद॑विहायानुमवपदप्र दाने किफलमित्य़ा- 
शदधयाह--अभादेति । 
अजन्यान्तस्य वेयष्यरमाशङ्कच परिहरति-न चेति । अभावग्राहकयोग्यानु- 
पलब्बेरमावानुमितिस्यलेऽभावादित्याह-धमं ति। ; 
बष्ठोसप्तमीसमासयोः सम्भवादुभयत्र च दोपसद्धावाच्छड्कुते--तन्बिति । 
कमंघारयसमासमाथित्य परिहरति योग्येति । अनुपलब्ध्रियोग्यरवं किमिस्य- , 


ेक्ायामाह--अनुपलब्धे रिति । यद्यत्र घटः स्यादिति तकितेन. प्रतियोगिसत्त्वेन 
तह्यु पलम्येतेति प्रसञ्जितः घटोपलम्भ्रलक्षणः प्रतियोगी यस्यानुपलम्भस्य तस्य 
भावस्तत्त्वमित्यभिप्रेत्येतदथंभाह--यस्ये ति । 


प af SIT! सवपु पुस्तकेषु इयते, प्रयोजन ए नाकछयाम: 1 
१. इत्याभिभ्रत्यात पाठः सवु पुस्तकेषु इयते, प्रयोजनं तु नाकल्यामः । 
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प्रत्यक्षतापत्तेरिति चेत्‌ । न। योग्या चासावनुपलब्धिञ्चेति कर्मधारया- 
श्रयणात्‌। अनुएलडब्धेर्योग्यता 'च-तर्कितप्रतियोगिसस्वप्रसञ्चितप्रति- 
योगिकत्वम्‌ । यस्याभावो ग्रह्मते तस्य यः प्रतियोगी तस्य सत्त्वेनाधि- 
करणे तर्कितेन प्रसक्षनयोग्यमापादनयोग्यं यत्प्रतियोग्युपलविधर्वरूपं 
यस्यानुपलम्भस्य तदनुपलव्येयोंग्यत्बमित्यर्थः । 

तथा हि, स्फीताछोकबति भूतले यदि घटः स्यात्तदा 'घटोपलम्भः 
स्यादित्यापादनसम्भवात्तादशभूतले घटाभाबो5नुपळढ्घगस्यः | अन्धकारे 
तु चाट्टशापादनासम्भवान्नबुपछब्धिगम्यता। अत एव स्तम्भे पिशाघ्र- 
सत्त्वे स्तम्भवत्प्रत्यक्षतापत््या तदभावो5नुपलब्धिगम्यः। आत्मनि 
धमी दिसत्त्वेऽप्यस्याती न्द्रियतया निरुक्तोपळस्भापारनाऽसम्भवाद्‌ न 
धर्मोच्यभावस्यानुपळब्धिगम्यस्बम्‌ ॥ २॥ 

समाधाच-- ऐसा कहना उचित नहीं है । क्योंकि यहाँ पर योग्पानुपलब्धि 
पद में योग्य जो अनुपछब्धि इस प्रकार फर्मधारय समास माना है । तकित प्रतियोगी 
सत्त्व से प्राप्त हुआ प्रतियोगिकत्व ही अनुपलब्धि की योग्यता है। इसी को अनुप- 
लढिध में योग्यता कहते हे । जिसके अभाव का ग्रहण किया जाय उसका जो प्रति- 
योगी उसके अधिकरण में तकित सत्त्व से कल्पना के योग्य अपादान योग्य जो प्रति- 
योगी के उपलब्धि का स्वरूप है जिस उपलम्भ का, यही अनुपलब्धि में योग्यता है । 

जिस प्रकार स्पष्ट आलोक वाले भूतल में यदि घट होता तो घट का उपलब्ध 
( ज्ञान ) होता । ऐसा कथन सम्भव हो जाने से ऐसे भूतल में घट का जो अभाव 
वह अनुपछब्धि प्रमाणगम्प्र माना गया है। किन्तु अन्धकार में ऐसा आपादन 
( कथन ) सम्भव न होने से उस अन्धकार में घटाभाव फो अनुपलब्धि प्रमाणगस्य 
नहीं माना जा सकता। स्तम्भ में पिशाच रहने पर स्तम्भ की तरह उसका भी 
प्रत्यक्ष होता, इसप्रकार आपादन सम्भव होने से स्तम्भ में पिशाच का सेद भी 
अनुपलब्धि प्रमाण से गम्य है। आत्मा में धर्माधर्मादि के रहते हुए भी यदि 
धर्मादि होते तो उनका उपरम्भ होता है ऐसा कथन सम्भव नहीं है, क्योंकि धह 
मतीद्द्रिय है । इसलिए आत्मा में धर्मादि के अभाव का अनुपलब्धि प्रमाण से गम्य 
माना नहीं जा सकता ॥ २ ॥ ; 


—— सक कहता या SR 
अथोदाहुरणप्रत्युदाहरणाम्यामुक्त स्फुरयति - तथा होति । स्फीतः 
विशाल: १०-पक्षढबोक्तदोषाभ बमाह-अतप्एवेति 1 यतः 'र्वमुतयोरेपर्नपन्धि- 


समाश्रयणभत एवेत्यर्थः । 


१४८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


ननूक्तरीत्याउघिकरणेन्द्रियसन्निकषेस्थले अभावस्याचुपलब्धिगम्य- 
स्मनुमतं तत्र क्छप्तेन्द्रियमेबाभावाकारबृत्तावपि करणम्‌, इन्द्रियाः 
न्वयव्यतिरेकानुविघानादिति चेत्‌ । न। तहप्रतियोग्यनुपळच्घेरपि अभाव- 
रहने हेतुत्वेन क्लप्नस्वेन करणत्बमात्रस्य कल्पनात्‌ । इन्द्रियस्य चाभावेन 
समं सन्निकषोभावेनाभावग्रहाहेतुत्वात्‌ । इन्द्रियान्बयञ्धतिरेकयोरघिः- 
करणज्ञानाययुपक्षीणत्वेनान्यथासिद्धः ॥ ३ ॥ पड 

बाडुध- उक्त रीति से अधिकरण के साथ इन्द्रिय-सञ्चिकष स्थळ पर अभाव 
में अनुपलब्धि प्रमाणगम्यत्व का समर्थन किया गया, अतएव बरहा पर प्रत्यक्ष- 
फरणरूप से सिद्ध इच्द्रियों को भी अभावाकार वृत्ति में करणरूप से मान लिया गया, 
क्योकि इन्द्रियों फे अन्वय एवं व्यतिरेक का अनुविधान आपको भी स्वीकार्य है । 

समाधान--बभाव के प्रतियोगी को अनुपलब्धि को भी अभाव ज्ञान में 
कारण माना गया है, इसलिए अनुपरून्ध्रि में अभाव को कारण रूप से उभयवादी 
मानने से कृत हो है। केवल करणल्व की हो कल्पना करनो.है,*( कारणत्व की 
नहीं ) । इन्द्रियों का अमाव के साथ सन्निकर्ष न होने से अभाव ज्ञान के प्रति 
इन्द्रिय को कारण नहीं माना जा सकता क्योंकि इन्द्रियों का अन्वय-व्यतिरेक 
अभाव के अधिकरण बोधन में हो उपक्षीण हो. जाने से ( भमाव अनुभव के लिए 
इन्द्रियाँ अन्यथासिद्ध हुँ ) ॥ ३॥ 
PD 0 नमम? 

नेयायिकः शड्भुते--नन्विति। तत्न--तादशस्थले । वल्प्तसम्भवेधूवेक- 
ल्पनमन्याय्यं गोरवादित्यथंः । इन्द्रियसत्त्वे$्भावज्ञानं तदभावे तदभाव इध्यन्वय- 
व्यतिरेकयोरनुविधानात्‌--अतुरोधात । नास्ति मम गौरवं प्रत्युत तवेव मह- 
दुगौरवमित्याशयेन सभाधत्ते--नेति । संयुक्तविशेषणतासंबन्धस्पानज्ञीका रापप्रमा- 
णयुन्पत्वाच्चेत्यभिप्रेत्याह--इम्द्रियस्येति। ननु सञ्चिकर्षाभावप्रत ॥ 
भावोऽसिद्ध इन्द्रियान्वयव्यतिरेकबलेन तस्य bab इन्त्रि ` 
येति। अन्यथासिद्धेः सञ्चिकर्षादिनेव” सार्थक्यात्‌ । आदिपदेन प्रतियो गिज्ञान- 
संग्रहः । २अभावग्रहाहेतुस्वेऽयं हेतुः । 

१. सन्निकर्षादिनेवेति पाठः मुद्रितपुस्तकेषु द्यते । परन्तु सश्चिकर्षादिनेव. इति | 
ळी पाठे सत्येवमर्थ: सम्पत्स्यते । 'सन्निकर्षादिनेव” इत्यस्य अभावेन स्म 
: | 'सार्थकयाद्‌' इत्यस्य इन्द्रियान्वयव्पतिरेकयो रधिकरणेन सह स्ति 

८, क्या दित्यः Prabhu) ८ Vedi Nidhi Varanasi. Digitized by contd 

२. अभावेन समं सन्निकर्षाभावोऽयं हेतुरिति पाठः गपुस्तके। ` 
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नज भूतले घटा नेत्याद्यमावाचुभवस्थळे भूतलांशे प्रत्यक्षत्वमु- 
भयसिद्धमिति तत्र वृत्तिनिर्गमनस्यावश्यकत्वेन भूतळाबच्चिन्नचेतन्य- 
त्तन्निष्ठघटाभावाबच्छिन्नचेतन्यस्यापि प्रमात्रभिन्नतया घटाभावस्य 
प्रत्यक्षतैव सिद्धान्तेऽपीति चेत्‌ । सत्यम्‌ । अभाबप्रतीतेः प्रत्यक्षत्वेऽपि 
_तत्करणस्यानुपळच्येमोनान्तरत्वात्‌। न दि फलीभूतज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वे 
तत्करणस्य प्रत्यक्षुप्रमाणत।नियतत्वमस्ति, दृशमस्त्वमसीत्यादिवाक्य- 
जन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वेऽपि तत्करणस्य वाक्यस्य प्रत्यक्षप्रमाणभिन्न- 
प्रमाणत्वाभ्युपगमात्‌ । | ) 
भुत में घट नहीं है”. इत्यादि अभाव के अनुभव स्थळ पर भूतलांश में 
प्रत्यक्षत्व उभयवादी .( नेयायिक एवं वेदान्त ) सिद्ध है । अतएव वहाँ पर अन्तः- 
करण वृत्ति का बाहर निकलना भी आवश्यक होने से भूतल से अवच्छिन्न चेतन्य का 
जिस प्रकार प्रमाता के साथ अभेद होने के कारण प्रत्यक्ष होता है, उसी प्रकार 
भूतल में रहने वाले घटाभाव से : अवच्छिन्न चेतन्य का भी प्रमाता के साथ अभेद है 
हो । इसलिए वेदान्त सिद्धान्त में भो घटाभाव में प्रत्यक्षत्व हो मानना चाहिए ।: 
ठीक है, ऐसे स्थळ पर अमाव को प्रतीति को प्रत्यक्ष मानने पर भी उसका कारण. 
अनुपलबिध प्रमाण प्रत्यक्ष से भिन्न हो है। ऐसा कोई भी नियम है नहीं कि 
फुड्रीभुत ज्ञान का प्रत्यक्षत्व होने पर उसके करण में भो प्रत्यक्षप्रमाणता ही हो, . 
क्योंकि “तुम देशम हो” इत्यादि वाक्य से जन्य दशम पुरुष का ज्ञान प्रत्यक्ष होने 
पर भी उसका करण वाकय प्रमाण प्रत्यक्ष प्रमाण से भिन्न माना गया है। ( उसी 
प्रकार यहाँ पर भी समझना चाहिए । ) 


* ननु भवरिसिद्धान्तेऽप्यभावप्रमायाः प्रत्यक्षतंव समायास्यतः कथं तत्करण- 
मनुपलब्धिरिति शङ्कते नम्बिति। आदिपदेन स्तम्भे पिशाचो नेत्पादिसंग्रह: । . 
तत्र-ताइशे स्थले | तन्निष्ठः भूतलनिष्ठः । अर्दाज्जीकारेण परिहरति--सत्य- ` 
मिति। यद्यप्यभावस्य प्रतयक्षस्वयोग्पत्वाभावाच्छन्दजन्यस्वनिष्ठधर्मादिज्ञानवन्नान 
भावज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वम्‌, प्रत्यक्षलक्षणे योग्यत्वस्यापि विषयविशेषणश्वेनोक्तस्वात्‌ । 
तथाऽप्यभाव ` प्रसक्षप्रत्यक्षत्वयोनं तद्योग्यायोग्यरवे तन्त्रे, कि तु प्रतियोग्यनुप- 
लब्धियोग्यायोग्यस्वे। तथा चानुपदमेवास्यार्थस्य स्पष्टीकृतस्वादभाव ःप्रस्यक्षहव 


१, झभावज्ञानप्ररपक्षेत्यादिः पाठः गपुस्तके । 
CC-0. Swa छन {चि Siri (Prabha) . पाई i ग i. Digitized by eGangotri 
C-0 झे र“ mi अक्षर नगर le कषिखार्दि : गपुस्तके । Digitized by eGangotri 
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फलबैजात्य बिना कथं प्रमाणभेद इति चेत । न। वृत्तिवेजाल्य- 
सात्रेण प्रमाणबेजात्योपपत्तः | तथा च घटाद्यभावाकारबृत्तिनन्द्रियजन्या, 
इन्द्रियस्य बिघ्रयेणासन्निकर्षोत्‌। किन्तु घटानुपळडिवरूपमानान्तरजन्या, 
इति भवत्यनुपळव्धेमीनान्तरत्वम्‌ ॥ « || 

नन्वनुपलव्धिरूंपमानान्तरपक्षेऽप्यभावम्रतीतेः प्रत्यक्षत्वे घटवति 
घटाभावश्रमस्यापि मत्यक्ष्वापत्तौ तत्राप्यनिर्वचनीयघटाभावोऽभ्युपः 
गम्येत। न चेष्टापत्ति; तस्य मायोपादानकत्वेऽमावस्वानुपपत्तः, 

फल में भिन्नजाठीयता के विना प्रभाण में भेद ( विजातीयता ) कंसे सम्भव 
हो सकता ? यह कथन उचित नहीं है, क्योंकि वृत्ति के विजातोयता मात्र से ही 


प्रमाणों में विजातोयता सिद्ध हो जाती है । इसी प्रकार घटादि का अभाव । कारण 
वृत्ति इन्द्रियजन्य नहो है, क्योंकि इन्द्रियों का घराभावरूप विषय के साथ सक्चिकर्ष 


है ही नहीं किन्तु घट को अनुपलब्धिरूप प्रमाणान्तर से जन्य घटाकारवृत्ति माननी 
चाहिए अतएव अनुपलब्धि ( प्रत्यक्षादि से ) भिन्न प्रमाण है गह सिद्ध हुआ ॥४॥ 

शद्का--अनुपछब्धि रूप प्रमाण को अतिरिक्त प्रमाण मानने बालों के पक्ष में 
भो अभाव प्रतीति को प्रत्यक्ष मानने पर 'बटवद्‌ मूतळम्‌' में घटामावरूप भ्रम को 
भो मानना पड़ेगा, फलस्वरूप वहाँ पर भी अनिवंचनोय घटाभाव मानना चाहिए 1 
यहाँ पर अनिवंचनीय घटाभाव मानना चाहिए । यहाँ पर अनिवंचनीय घटाभाव 
को स्वीकार करना इष्ट नहीं है, क्योंकि उसका उपादानं कारण माया को मानने 
नाभयुपेत्यवाद आश्रयणीय: | `ननु तस्याः प्रत्यक्षत्वे कथं तरकरणस्यं मानान्तर- 
स्वमिति तत्राह--न हीति। 

ननु प्रमाणभेदस्य फलभेदायत्ततवात्कथं तं विना तस्य सिद्धिरिश्याशडूते-- 
फलेति । प्रसवक्षत्वेन फलस्य साजात्येऽपि सुतलाकारवृत्तरिन्द्रियजन्यरवादभावा- 
कारवृत्तेस्तदजन्यत्यत्वादू वृत्तिवेजात्यमात्रेण तदुपपत्तेमेवमित्याह--नेति । फलित 
माह--तथा चेति। 


वृत्तिवेजात्यमात्रेण प्रमाणवंजात्ये अभांवश्रमे दोषमाशञ्चुते - नन्विति । 
तक्रानिवंचनीयघटाधावो नाम्युपगम्यतेऽतो नोक्तदोष इत्याह--नेति। नन्वेव 


१ सुक पा तते ' अमाणस्यापि.. 
सवम कडे स्मरि तत्करणसा, इठे 
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मायोपादानकत्वाभावे मायायाः सकलकार्योपादानत्वाचुपपत्तिरिति 
चेत्‌। न। घटवति -घटाभावश्नमो न तत्काळोत्पन्नघटाभावविषयकः, 
किन्तु भूतळरूपादौ विद्यमानो छौकिको घटाभावो भूतले आरोप्यत 
इत्यन्यथाख्यातिरेव। आरोप्यसन्निकर्षस्थछे सर्वत्रान्यथाख्यातेरेब 
व्यवस्थापनात्‌ ॥ ५॥ 

१अस्तु वा प्रतियोगिमति तदभावश्रमस्थले तदभावस्यानिर्वचनीय- 
स्म्‌, तथाऽपि तदुपादान मायंच। न ह्य पादानोपादेययो रत्यन्तसा- 
पर ( माया भावरूप होने के कारण ) उसमें अभावत्व की सिद्धि नहीं हो सकेगी । 
उसे भाया-उपादान वाला नहीं मानने पर माया में सकल कारे के प्रति उपादानत्व 
झनुपपन्न होने लगेगा । 

समाधान यह ठीक नहीं है। 'घटवद्‌ भूतलम्‌? में घटाभाव-रूप भ्रम का 
प्रत्यक्ष तत्काल उत्पन्न अनिवंनीय घटाभाव को विषय नहीं करता है, किन्तु भूतळ 
के रूप में जो लौकिक घटाभाव विद्यमान है, उसीका भ्रुतर में आरोप होता है, 
इसलिए ऐसे स्थल पर अन्यथाख्यातिवाद ही माना जाता है। आरोप्य के. सन्निकर्ष 
स्थल परं सर्वत्र अन्यथाख्परातिवाद मानकर ही व्यवस्था दी गई है॥ ५ ॥ 

अथवा प्रतियोगी वाले स्थल ( घटवति भुतले ) में उसके अभाव का भ्रम होने 
पर उस अभाव में हम अनिवंचनीयत्ब मानते हैं, फिर भी उसका उपादान कारण 
माया ही है। यदि कहो कि उपादान ( माया ) और उसके काथं ( अभाव ) में 
अत्यन्त साजात्य होना चाहिए, तो यह कोई नियम नहीं कि उपादान तथा उसके 


तहि क्रथं घटाभावभ्रभस्य प्रत्यक्षत्वमित्याशद्भते- [कि त्विति। तद्विषयस्य 
सन्निहितल्वेन तरसम्भवान्मेवमित्याह--भूतलेति आदिपदेन क्रियादिसंग्रह्‌ः । 
अपसिद्धान्तमाशद्धघाह--आरोप्येति । 

नमु. घटाधिकरणभूतलरूपादिनिष्ठुघटाभावादेरिर्ट्रियासम्निङृष्ट्वात्कथं तदुगतो- 
ऽभावोऽत्रारोप्यत इत्याशडूःयानिवंचनीयत्वमद्धोकृत्य समाधत्ते--अस्तु वेति । 


शिकृष्टत्वेः्यथाख्यातिरस भरिष्टत्वे$निवचनख्यातिरिति ख्यातिद्वया 
वैक्षवाळवंदयकल्वैनान्यंथाख्यातिरिवक रोक्यो थी दित्ये बस्तु चैति । 
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साजात्यम्‌ , तन्तुपटयोरपि तन्तुस्बपटस्वादिना बेजात्यात्‌ । यत्कित्रित्सा- 
जात्यस्य मायाया अनिर्वचनीयत्वस्य घटाभावस्य 'च मिथ्यात्वधमंस्य 
विद्यमानत्वात्‌ । अन्यथा व्याबहारिकघटाद्यभावं प्रति कथं मायोपादान- 
मिति कुतो नाशङ्केथाः ?। न च विज्ञातीययोरप्युपादानोपादेयभावे 
न्रह्मेच जगदुपादानं स्यादिति वाच्यम्‌ । प्रपत्नविभ्रमाधिष्ठानत्वरूपेण 
तस्येष्टत्वात्‌ । परिणासित्वरूपस्योपादानत्वस्य निरबयवे ब्रह्मण्यनुपपत्त३ | 
तथा च प्रपञ्चस्य परिणाम्युपांदानं माया न ब्रह्म इति सिद्धान्त इत्यल- 
सतिप्रसडःगेन ॥ ६॥ 
कायं में अत्यन्त साजात्य हो । क्योंकि तन्तु और पट में भी तन्तुत्व घटत्वादि के 
रूप से विजागीयता दीखती है । यत्किचित्‌ साजात्य माने तो, माया का ओर उसके 
कार्य अनिवंचनीय घटाभाव में भी मिथ्यात्व धर्म विद्यमान है ही, अन्यथा व्याव- 
हारिक घटाद्यमाव के प्रति माया उपादान कारणं कसे हो सकेगी? इस प्रकार . 
शङ्का आपने क्‍यों नहीं की ? 

शङ्का -कायं एवं कारण में विजातीयस्व रहने पर भो दोनों में उपादान- 
उपादेय भाव मानने से ब्रह्म को ही जगत्‌ का उपादान कारण मान लेना चाहिए । 

समाघान--यह कथन उचित नहीं है, क्योंकि प्रपन्चश्रम के प्रति अधिष्ठान 
खूप से ब्रह्म को उगादान कारण ( वेदान्तप्रक्रिया में ) माना गया है । परिणामि- 
स्वरूप उपादानत्व निरवयव ब्रह्म में सम्भव नहीं है । अतएव प्रपश्च का परिणामी 


उपादान कारण माया है, ब्रह्म नहीं ऐवा ( वेदान्त का ) सिद्धान्त है । अब प्रसंग, 
फो अधिक विस्तार करने की कोई आवश्यकता. है नहीं ॥ ६ ॥ 


प्रोक्तदूषणमुद्धरति-न हीति । ननु तयोः सर्वाकारेण साजात्याभावे४पि यत्किखि-' 
प्साजात्यमवइयमग्युपेयम्‌, अन्यथोपादानोपादेयदवव्याघाता दित्याशद्धचह-- 
यत्किस्चिदिति । अन्यथा--अमावस्य मायोपादानासम्भवे । नन्वेवं ब्रह्मण 
एव जगढुपादानत्वक्षम्भवातिकमथे माया कहप्यते इत्पाशङ्चच परिहरति-न 
चेति। फि ब्रह्मणो जगदुपादानत्वमनिष्टमापाद्ते ? कि वा . मायावेयध्यमिति 
विकल्प्या प्रत्याह--परिणामत्वरूपस्येति । तथा, च॒ निखयवे, ब्रह्मणि 
८वरिणामस्पांमुपपन्नत्वे त (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by स्व 391100111 
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स 'चाभावश्वतुर्बिधः--प्रागभावः प्रध्वंसाभाबोऽत्यन्ताभावोऽन्यो- 

~ € ~ 1 
न्याभावश्चेति | तत्र सृस्पिण्डादौ कारणे कार्यस्य घटादेरुतपत्तः पूव 
योऽभावः स प्रागभावः, स 'च भविष्यतीति प्रतीतिविषयः । तत्रेंव 
घटस्य मुद्वरपातानन्तरं योऽभावः स प्रध्वंसाभावः । ध्वंसस्यापि 
स्वाधिकरणकपालनारे नाश एव। न चैवं घटोन्मञ्जनापत्तिः, घटथ्वं- 
सध्बंसस्यापि घटप्रतियोगिकध्वंसस्वात्‌। अन्यथा प्रागभावध्वंसात्मकः 

* घटस्य विनाशे प्रागभाबोन्मञ्ञनापत्तिः । 

वह अभाव चार प्रकार का है--प्रागभाव प्रष्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव तथा 
अन्योन्याभाव । उनमें से म्रत्पिण्डादि:प कारण में घटादि कार्यो का उत्पत्ति से 
पूर्वं जो अभाव है उसे प्रागभाव कहते हैं। “वह कायं होगा! ( भविष्यति ) इस 
प्रनीति का विषय प्रागभाव हुमा करता है। उस ( घटरूप ) मृस्पिण्ड में डण्डा 
मारने के बाद घट का जो अभाव हो जाता है, उसे घट का प्रध्वंसाभाव कहते हुँ । 
वंस का भो अपना अधिकरण कपार के नाश से नाश होता ही है। यदि कहा 
जाय कि घटध्वंस का व्वंस होने पर तो पुनः घट को उत्पत्ति का प्रसङ्ग प्राप्त 
होगा, तो ऐसा कहना समीचीन नहीं है, क्योंकि घटष्वंस के ध्वंस का भी प्रतियोगो 
घट को ही माना गया है। अन्यथा प्रागभाव के घ्वसात्मक घट के नष्ट हो जाने से 
पुनः घटप्रागमाव का उसपत्तिप्रसङ्ग आ जायया । 


० 


प्रापञ्जिक समाप्यानुपलब्धिप्रमाणविषयभाघ विभजते--स चेति । तत्र 
तेषु । कार्यंसमवायिकालाम्यावृत्तितवे सति कार्योत्पत्तिपुरवकालोनत्वं प्रागभावलक्ष- 


णमभिप्रेत्याह--मुत्पिण्डेति । तद्विषयकप्रत्ययस्वरूपमाह--स , चेति। प्राग- 
भावः। घटो भविष्यतीति प्रत्यय; घटप्रागभाव॑ विषयीकरोति । द्वितीयं 
लक्षयति--तत्रैवेति । तत्र -मृह्पिण्डादौ । कार्यसमवायिकालाच्यादृतिप्रति- 
योग्यजनको ध्वंसाभावः। स च विनष्ट इति प्रत्ययगोचर' इत्यपि ज्ञेयम्‌ । 


तस्यास्तवरवं ताकिकमतनिरासायाह-ध्वंसस्यापीति । नाशकाभावमाश- 
ङ्कुघाह -स्वेति .1 ननु प्रागभावष्यंसानाधारकाळस्य प्रतियोगिकाळतानियमाद्‌ 


घटोन्मज्जनप्रसङ्ग इस्याशङ्कघ परिदवरति--न चेति । तत्र हेतुमाह--घटध्वं- 
1203, । घटध्वंसकालत्य घटकालत्वाभाववत्तछातियोगिकध्वंसकालस्यापि तथा- 
स्वादितः ^ मनु"”"वैसजतिकसयो) तरपरत्ियोगिरेवनियमात्केयसजमकस्म' "बटर 
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"न चेवमणि यत्र ध्यंसाधिकरणं नित्यं तत्र कथं ध्वंसनाश इति 
बाच्यम्‌ । तादृश्ञाधिकरणं यदि 'चेतन्यव्य़तिरिक्त तदा तस्य नित्यत्वम- 
सिद्धम्‌ ब्रह्मव्यतिरिपक्तस्य सर्वस्य न्रह्मज्ञाननिर्वत्येताया वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
यदि च ध्वंसाधिकरणं चेतन्यं तदाऽसिद्धिः, आरोपितप्रतियोगिकध्चंस- 
स्याधिष्ठाने प्रतीयमानस्याधिष्ठानमात्रत्वात्‌ । तदुक्तम्‌ 

अधिष्ठानावशेषो हि नाशः कल्पितवस्तुनः । इति । एवं शुक्तिरूप्य- 
बिनाशोऽपीदमचच्चिन्नं चेतन्यमेव || ७॥ 

- इसी प्रकार मानने पर भी जहाँ घ्वंस का अधिकरण नित्य है वहाँ पर ब्वंस 
का नाश कसे होगा? ऐसा नहीं कह सकते, यदि ध्वस का अधिकरण चेतन्म से 
भिन्न है तो उसका नित्यत्व सिद्ध नहीं है, क्योंकि ब्रह्म से भिन्न समी वस्तुओं को 
ब्रह्मज्ञान से बाधित हो जाने वाला माना गया है। यदि घ्वंस अधिकरण 
चेतन्य को ही माना जाय, तो चेतन्य से भिन्न व्वंस में निएयह्व की सिद्धि नहीं हो 
सकेगी, क्योकि आरोपित है प्रतियोगी जिसका ऐसे घ्यंस का अधिष्ठान में भान 
होने पर अधि्ठानमात्र-स्वरूप माना गया है । पूर्वाचायों ने भी कहा है - कल्पित 
वस्तु के विनाश हो जाने पर अधिष्ठान मात्र ही भवशेष रहता है। इस प्रकार 
शुक्तरजत का विनाश भी इदं से अवच्छिन्न चेतन्यरूप हो है || ७ ॥ 


तत्प्रतियोगित्वमित्पाशङ्गघ घरष्वंसेऽपि नष्टो घट इति प्रतीतिसःद्भावाद्‌ घटघ्यंस- 
वत्ंसस्यापि घटजन्यत्वोपचा राततसप्रतियोगिकत्वमास्थेयमन्यथाऽतिप्रसङ्ग इत्भाह-- 
अन्यथेति । उक्तानङ्गोकारेण घटोन्मज्जनापत्तो । 

ननु स्वस्यापि घ्वंसस्यानित्यत्वमुत यस्य कस्यचित्‌ ? । नाद्यः, नित्याधिकरणस्य २ 
. नाशासिद्धा तदृवृत्तिः्वंसस्यानिस्यत्वा सिद्धेः । न द्वितोयः, निष्याधिक रणकध्वंतसामा- 
न्यात्सचेत्यापि नित्यत्वाश्रयणीचित्यादिध्याशडू च परिहति-न चेति । तभ्चित्याधि- 
करणमाकाशादि कि वा चेतन्यमिति विकल्प्याद्यं प्रत्याह--ताडशेति | द्वितीयेऽपि 


` १, सी घटो नष्ट, अन्तरिते टो नष्ट सार कालाकाशादीना प्सा « इदानीं घटो नष्टः, अन्तरिक्षे/घटो नष्ट इत्यादी कालाकाशादीनां घ्वंसाधि- 


करणहव॑ प्रतीयते तयो नित्यत्वमिष्पते नेयायिकादिभिरत्याशद्धचनिवेधयति-क 
चेवमित्यादिना । 


CC-0. त्त नित्पिस्थायिकिरणस्मित्यचः ४ Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


सरिप्पणार्थैदीपिकय़ा दिन्दीटीकया 'च सहितः १५५ ` 


यन्राधिकरणे यस्य काळत्रयेऽप्यभाबः सोऽत्यन्ताभावः, यथा 
च्छ ० ~ ७ भः ® 
चायौ रूपात्यन्ताभावः । सोऽपिः घटादिवद्‌ ध्वंसप्रतियोग्ये्र। इदमिद्‌ 
नेति प्रतीतिविषयोऽन्योन्याभावः। अयमेव. विभांगो भेदः प्रथक्त्वं 
चेति व्यवह्नियते । भेदातिरिक्तविभागादौ प्रमाणाभावात्‌ । अयं चान्यो-, 
न्याभावोऽधिकरणस्य सादित्वे सादिः, यथा घटे पटभेदः । अधिकरण- 
- स्यानादिस्वेऽनादिरेब, यथा जीवे ब्रह्मभेदः, ब्रह्मणः चा जीवभेदः । 
द्विविधोऽपि भेदो ध्बंसम्रतियोग्येच, अविद्याया निवृत्ती तत्परतन्त्राणां 
निब्रृत्यवश्यस्भावात्‌ | न 
जि अधिकरण ह जिस वस्तु का तीनों काळ में अभाव हो, ऐस अभाव को 
सध्यन्ताभाव कहते हैं, जेसे वायु में रूप का अत्यन्ताभाव है ( अर्थात्‌ तीनों काल में 
है नहीं ) । यह ( अत्यन्ताभाव ) भी घटादि की तरह ध्वंस का प्रतियोगी ही है। 
'यह यह नहीं है! ( घट पट नहीं है ) इस प्रकार प्रतीति फा विषय अन्योन्याभाव 
है । इसी को हो विभाग भेद, एथक्त्ब इत्यादि शब्दों से कहा है। भेद से अतिरिक्त 
विभागादि को मानने में कोई प्रमाण नहीं है । यह अन्योन्याभाव भो अधिकरण के 
'सादि होने पर सादि है, जेसे कि जे घट में घटका भेद सादि है । अधिकरण के 
अनादि होने पर अनादि भी है जसे जीव में ब्रह्म का भेद अथवा ब्रह्म में जीव का 
भेद अनादि है । दोनों प्रकार के भेद ध्वंस का प्रतियोगी ही है, अनन्त नहीं है। 
क्योंकि अविद्या की निवृत्ति होने पर उसके धधीन- भेदों को भी निदृत्ति हानी 
अवश्यम्भावी है । 4 ; ट 


किमनारोपितं वस्तु प्रतियोगि कि वाऊरोपितम्‌ । नादयः, 'नेह नानास्ति किचन 
( क० २-१० ) इत्यादिश्रुत्या प्रतीयमाननिपेधाभिधानेन सर्वेस्पानारोपितत्वाभावा- 


भिधानात्‌ । द्वितीये ताइशघ्वंसस्पाधिकरणमात्रत्वान्न ततेष्रसिद्िरित्याशयेनाह-— 
यदीति । असिद्धिः-घ्वंसस्य चेतन्मातिरेकेण निश्यश्वासिद्धि: । तत्र सुरेइवराचायं- 
संमतिमाह - तदुक्तमिति । उत्तन्यायं शुक्तिरूप्यनागेऽतिदिशति-एवसिति । 


तथा चाधिष्ठानचेतन्यातिरिक्तब्यंसाम्युपगमे प्रमाणा मावाद्‌ गौरवाच्च तदसिद्वघा सुतरा 
तन्नित्यश्वासिद्धिरिति भावः ) 


तृतीयं लक्षयति-यत्रेति । असन्दिग्धमुदाहरणमाह-यथे ति । ताकिकमत- 
निरासायाह-सोऽपी ति । अन्रेदं नेति प्रत्ययथिषयः” इति बोष्यम । चतुर्थ लक्षयति- 


ल १. अन्दं नेति प्रत्ययविषयोऽत्यन्ताभावोऽपि ध्वंसप्रतियोगीत्यथंः । “इति 
*इसतिं पॉठो"गपु्स्तके' प्रभादतो pat पाका Varanasi. Digitized by eGangotri 


२५६ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेद्‌ः 


पुनरपि भेदो द्विविधः--सोपाधिको निरुपाधिकश्चेति । तन्नोपाधि- 
सत्ताच्याप्यसत्ताकत्वं सोपाधिकत्वं, तच्छून्यत्वं निरुपाधिकत्वम्‌ । 
तत्राद्यो यथा--एकस्येवाकाशस्य घटाद्युपाधिभेदेन भेदः। यथा बा 
एकस्यैव सूयस्य -जलभाजनभेदेन भेदः। तथा च एकस्येव ब्रह्मणोऽन्तः- 
करणभेदाद्भेद्‌ः। निरुपाधिकभेदा यथा घटे पटभेदः। न च ब्रह्मण्यपि 
प्रपञ्चभेदाभ्युपगमेऽद्वेतविरोधः। तास्त्विकमेदादेरनभ्युपगमेन वियदा- 
'दिवदद्वैताव्याघातकस्वात्‌ । प्रपञ्चस्या्ठेते अरणि कल्पितत्वाङ्गोकारात्‌। 
तदुक्त सुरेश्वराचार्येः -- 

अक्षमा भवतः केयं साधकत्बप्रकल्पने । 
किन्न पश्यसि संसारं तत्रेचाज्ञानकल्पितम्‌ ॥ इति ॥ ८॥ 

फिर भो भेद ( अन्योन्याभाव ) दो प्रकार के है--सोपाधिक और निरु- 
याधिक । उनमें उपाधि की सत्ता से व्याप्य सत्ता वाले को सोपाधिक भेद कहते हैं, 
उससे भिन्न को निरुपाधिक कहते हैं। उनमें प्रथम का दृष्टान्त दे रहे हुँ - जिस 
अकार एक ही आकाश का घटादिरूप उपाधि के भेद से घटाकाश मठाकाश का भेद 
माना गया है। अथवा जेसे एक ही सूर्य के घटादि जलपात्र के भेद से भेद माना 
गया है । उसी प्रकार एक हो ब्रह्म का अन्तःकरण के भेद से भेद माना गया है। 
(घट में पट का भेद” यह निरुपाधिक भेद है। यदि कहो कि ब्रह्म में प्रपञ्च का भेद 
मान लेने से अद्वोत-सिद्धान्त का विरोध हो जायगा। यह कहना ठीक नहीं है, 
त्रयोंफि तात््विकमेद न मानने से जिस प्रकार आकाशादि के होते हुए भी अहत में 
किसी भो प्रकार की आँच नहीं आती, उसी प्रकार हो अतात्तविकभेद के होते हुए 
भी अद्व त का व्याघात नहीं होता । अद्वत ब्रह्म में अपर को कल्पित माना गया 
दै । इसलिए सुरेशवराचायं ने भी कहा है--ब्रह्म में ( मुमुक्षुत्वादि ) साधकत्व की 


कल्पना में आपको असहिष्णुता होने का कारण क्या है? क्या उती में अज्ञान से 
कल्पित सम्पुर्ण संसार को नहीं देखते ? 11 ८ ॥ > 


इदसिति। तादात्म्यसतर्गावडिछन्नप्रतियोगित्ताक इश्यथ: । विभागपुथक्त्वयो: पदार्था- 
म्तरत्वनिरासायाह--अय मिति । एतस्य सादित्वमनादित्वं च व्यवस्थयाह--अयं 
चेति। ब्रह्मवनिृत्यभावमाशङ्गयाह--द्विविधोऽपीति । अनादितवेऽप्यविद् 
कत्वादित्याह--अविद्य ति । 


CC-0. अ्रकरानरिणीनधीथिर्भवि विभजते पुनरिति । >“उर्पीधिसत्तायो by वायां व्याप्या 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १५७. 


अत एव विबरणे$विद्यानुमाने, प्रागभावव्यतिरिक्तविशेषणम :. 
तत्त्वप्रदीपिकायामविद्याङक्षणे भावत्वविशेषणं च सङ्गच्छते । एख 
चतुर्विधाभावानां योग्याचुपळचध्या प्रती तः1 तत्रानुपळव्धिमीनान्तरम्‌।।९।। 

इसलिए ही' विवरण ग्रन्थ में अविद्या के अनुमान करने के समय अविद्या के 
अवयव में प्रागभावभिन्नत्व विशेषण तथा तत्त्वप्रदीपिका ( थित्मुखी ) में अविद्या के 
लक्षण में भावत्व देना भी संगत हो जाता है । इस प्रकार चार प्रकार के अभाव को 
प्रतीति योग्यानुपलब्धि प्रमाण से होती है । इसलिए उक्त अभावों की प्रतीति में 
अनुपलब्धि प्रमाण को एथकू प्रमाण माना गया है॥ ९ ॥ 


सत्ता यस्य भेदस्य तस्य झावस्तस्वम्‌। यत्र यत्राकाशादिभेदसत्ता तत्र घटाद्युपा- 
धिसत्तेति भेदोपाधिसत्तयोरव्याप्यव्यापकभावः । ननु ब्रह्मणो जडत्वव्पातृत्तये तत्र 
प्रपत्चप्रतियोगिको भेदोऽभ्युपेयस्तथात्वे 'चाद्द तविरोध इत्याशङ्गयाह--न चेति । 
यथा वियदादिकमतात्त्विकत्वान्नाह तविघातक तद्ददुभेदो5पीत्याह--ता त्विकेति । 
ननु वियदादिद्रपः्वस्येव तास्विकहवेन तथात्वं कथमित्यत आह---प्रपःच्षस्येति । 
प्रप्वस्य ब्रह्मणि कल्पितत्वाद्जीकारे वा्तिककारसम्मतिमाह--तदुर्तामति। 
नम्वभावस्य चातुविष्यवणंनं सिद्धान्ताननुरोधि, नृत्तिह श्रम रद्द तदी पिकायाँ 


तस्य निराकृतश्वादित्याशड्भूघ, प्राचीनेव्यंवहतत्वात्ततरतिपादन न सर्वेत्रा सिद्धान्त- 
विरुदधमित्याशयेनाह--अत एवेति । यतोज्मावस्य चातुविव्यमत एवेत्यर्थः । 


तथा चानुमानं 'विवादगोचरापन्तं ` प्रमाणज्ञानं स्वप्रागभावव्यतिरिक्तस्वविषया- 
वरणस्वनिवस्यंस्वदेशगतवस्स्वन्तरपूर्वंक भवितुमहंति, अप्रकाशितार्थप्रकाशकत्वात्‌,. 
अन्धकारे प्रथमोसञ्नश्रदीपप्रभावत्‌' इति। वस्तुपूर्वकरमित्युक्तावाटमवस्तुपूर्वेकता- 
याऽर्यान्तरस्वं तदर्थ `वस्स्वन्तरेति। चक्षुरादिव्याद्रत्यथं स्वदेशगतेति , अदृष्टादि- 
कब्याव्तनाय स्वनिवत्त्येति। उत्तरज्ञाननिवत्येपुवज्ञानव्यावृत्त्मयं स्वविषयावर- 
णेति । प्रागभावव्यावृत््य्थं स्वप्रागभावेति। तत्त्वप्रदी पिकार्या --चित्सुखाचार्ये-्‌ 
कृतायाम्‌ । अविद्यालक्षणे -अनादिमावरूपत्वे सति ज्ञाननिवत्यंत्वमविद्यात्व- 
मित्येवंरूपे । उपसंहरति--एवसिति । नगु किमतुपलब्धेरभावप्रमायां करणा- 
न्तरानुपपत्त्याभान्तरत्वमास्थोयते, अनुभववलाद्वा ? । नाद्यः, बलृप्तप्रमाणभाव- 
स्येन्द्रियस्येव ' तश्करणत्वसम्भवात्‌ 1 न चेन्द्रियाभावयों: सम्बन्धानिरूपणम्‌,. 
सयुक्तविशेषणतासम्व्धेस्यव 7 सर्वाद 1 तः चात्र " प्रमामाधाबः 4-० मृतक: घटासाक 


१५८ ` वेदान्तपरिभावायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


इत्याधाराधेयभावसम्बन्धप्रतीते: ` । घटाभावज्ञानं सम्भन्घविषयक विशिष्टज्ञान- 
त्वाहण्डोपुर्ष इत्ति ज्ञनवदित्यनुमानाचद ) अन्ययाऽभावस्य निरधिकरणत्वापत्तौ 
घ्वंसल्य स्वाधिकरणकपालनाशेतेत्यादिवर्णनम्‌, अधिकरणस्य सादित्व इत्यादिना 
भेदस्य द्व विष्यनिरूपणं च विरुष्येत 1. स सम्बन्धः स्वरूपसम्बन्धोइन्योर वेत्यन्य- 
देतत्‌ । न च 3द्विनीय:, निर्घटमुतले पश्यामीति विपरीतानुव्यवसायात्‌ । अन्यथा. 
पर्वत पश्यामि वल्चिमनुमिनोमीतिवद्‌ भूतलाभावयोविरक्षणानुव्यवसायापत्ति: । 
कि च मत्यक्षप्रमायां प्रत्यक्षप्रमाणं करणमित्युत्सगं;, सच बलवत्ता बाधकेनापो- 
द्यते । प्रकृते 'चाभःवज्ञानं प्रत्यक्षमेवेत्युभयसिद्धम्‌ । तत्र प्रत्यक्षप्रभाणमिन्द्रियमेव 
करणम्‌ ॥ वाघकामावादिस्द्रियाभाइयोः सम्बन्धस्य च साप्रितत्वात्‌ । ततश्च 
'कथमनुप इब्मिर्मानान्तरमिति चेत्‌, उच्यते। न तावदिन्द्रिय तत्करणं सम्बन्धा- 
निरूपणात्‌ । न च संयोगादिः, तस्यासम्भवात्‌। नच संयुक्तविशेषणता, तत्र 


माणाभावात्‌ । उतक्तरतीतेरनुमानस्य चाधाराघेयभावपम्वन्धताधकतया इन्द्रिः 
याभावतम्वन्यासाधकत्वात्‌ | न चोक्तमुलविरोधः, तारशसम्बन्धामावकथन- 


स्याधाराधेय भावसम्बन्धकथनपरेण ग्रत्थेन , विरोधाभावात्‌ । नाप्यनुव्यवसाय- 
विरोधः, फडोभूत ज्ञाने प्रत्यक्षमित्युक्तत्वात । यदपि किष त्यादि, तदपि न। 
सत्तिकर्रीभावस्य प्रवळतरवाधकस्य सत्त्वाद्‌ । कि च किमभावस्य बिशेषयता- 
मात्रं सन्निकर्षः ? इन्द्रियसञ्चिक्कष्टाधिकरणविशेषणता वा? कि वा यत्राधिकरणे 
प्रतियोगिषत्त्वमनुपलब्प्रविरोधि स्यात्तद्वितेषणहा ? नाद्यः, भित्त्यादिव्यव- 
हितमूतलादिवृत्तिघटाद्यभ;वेऽपि विशेषणतामात्रस्य विद्यमानत्वेन प्रत्यक्ष 
ताऽऽपत्तेः। न द्वितीयः, परमते कर्णवलावच्छिन्ननभस एव श्रोत्रेन्द्रियत्वात्तस्यंव 


स्वग्राह्मशब्दामावाधिकरणत्वातवेन स्वस्यास न्निकर्षादधिकरणेर्दरियसन्निकर्षाभादेन 
शब्दाभावस्याप्रत्यक्षत्वप्रसङ्गात्‌ । तृतोयेऽपि, अनुपळस्द्िविरोधिस्व मुपलभ्यमा- 


नस्वम्‌ । तस्य कि यदा कदाचिदूमावोऽपेक्षितः ? उत नियमेन? | आद्ये व्यव- 
हिते$प्यमावाधिकरणे कदाचिदुपळम्मसम्भवारप्रतियोगिनस्तद्वधवधानसमयेऽप्य- 
¬ = = ० पदेघधानसमयेध्यय- 


१. प्रमाणत्वादिति शेषः । 
२. संयुक्तविशेषंणतासम्बन्धः RR 
३. अनुभवाद ति कल्पः विपरीता तुव्यवसायान चेत्यथं; । निघंडपदोल्हेल्यप्रटा- 
] ज द “Vega Nidhi Varanasi. Diglttzdce By 
अवस्य पेत विशेषत प्रतीत: प्रत्यक्षत वानुब्यवसायो नानुपलब्ध्येत्यर्थ: | 


सटिप्पणा्थदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः ९५९, 


१ एबझुक्तानां प्रमाणानां प्रामाण्य स्वत एवात्यद्यते ज्ञायते च | तथा 
हि स्मृत्यतुभवसाधारणं संवादिप्रवृत्त्यनुकूळं तद्वति तत््रकारकङ्ञानस्त् 
आमाण्यम्‌। तच्च ज्ञानसामान्यसामम्रीप्रयोऽ्यं न त्वधिकं शुणमपेक्षते, 
अमामात्रेऽनुगतगुणासावात्‌ । नापिः प्रत्यक्षप्रसायां भूयोऽवयवेन्द्रिय- 


स्वतः प्रासाण्यचाद -- 


इस प्रकार कहे गये प्रमाओं का प्रामाण्य ( यथार्थता ) स्वतः ही उत्पन्न होता 
है और जाना भी जाता है। वह इस प्रकार है--स्मृति तथा अनुभव उभय साधारण 
संवादी प्रवृत्ति के अनुकूछ तद्विशिष्ट में तठाकारक ज्ञानत्व. को प्रामाण्य कहते हैं । 
बह प्रामाण्य ज्ञान-सामान्य को सामग्री से प्रयोज्य ह, अधिक गुण की अपेक्षा नहीं 
रखता, क्योंकि हर प्रमा में अनुगत अभ्पभिचारी एक गुण नहीं है। उसी प्रकार 
प्रत्यक्ष प्रकाश में भी भुयोऽवयव-इन्द्रिय-सन्तिकषं रूप गुण नहीं है क्योंकि रूपादि- 
प्रत्यक्ष में ओर आत्मा के प्रत्यक्ष में उस ( ग्रुयोञ्वयवेन्धियससिकर्षखूप गुण ) का 


भावः प्रत्यक्षः स्यात्‌ । न द्वितीयः, शरोत्रदेशे भूतलादौ वा शाब्दस्य घटादेर्वा 
सत्वेपि सममग्रथभावादिनाऽनुपलम्भसम्प्रवेन नियमेन -तदुपलम्भायोगात्तत्र 
तदभावस्याप्रत्यक्षतापत्तेररित्यत्रं विस्तरः । 


एवमुक्तानां प्रमाणानां कोय प्रामाप्यमित्यपेक्षायामाह--एवसिति । ननु 


१. वेदान्तनये प्रत्यक्षादीनि भ्रमाणानि षट्‌, तेच षोढा प्रमा जन्यन्ते, जाताब ताः 
भ्रमा यथार्था अयथार्था वेति प्रामाण्यग्राहकेषु सन्ति विप्रतिपत्तयः | तथा हि-- ई 
प्रमात्व न स्यतो ग्राह्य संशयानुपपत्तित: । 


इति संशयानुपपत्तिहेतुना प्रामाण्यपरतस्त्ववादिनो नेयायिका अनुमानेन प्रामाण्यं 
प्रतिज।नन्ति। यया-इदं ज्ञानं भ्रमा संवादिप्रवृत्तिजनकत्वाद्‌ व्यतिरेकेणाप्रमावद्‌ इति | 
घटोऽयमिति ज्ञानानन्तरं घटमहं जानामीत्पनुग्यवसायस्य घटज्ञाननिष्ठप्रामाण्यविषय- 
कतया स्वविषयकानुव्य्रवक्षायसामग्नेवोक्तज्ञानस्य भ्रामाण्यप्रख्यप्रस्पापिकेति केचित्‌ । 
संविदः स्वप्रकाशत्वेन संविज्जनकसामझरेव- संविश्रिष्ठप्रामाण्यग्राहिकेति गुरवः । 


तततज्शीनेजेरमशोतंतालिजकंनुमितितोमेत्री तेज्जानेनिषठेभोमाग्येनियायिकी' (वरते 


१६० वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 

सन्निकर्षः) । रूपादिप्रत्यक्षे आत्मप्रत्यक्षे च तदभावात्‌ , सत्यपि तस्मिन्‌ 
पीतः शङ्क इति प्रत्ययस्य श्रमत्वाष्व । 

अभाव है। भौर शङ्क के साथ मरुगोश्वयव-इद्धिय-पञ्चिकर्ष रहते हुए भी “पीत 
शङ्क' यह प्रतीति भ्रमरूप है । 


परतस्त्वप्रामाप्यवादिनि ताकिके जाग्रति कथमेवं वक्तु दाक्यमित्यत भाहु-- 
तथा हीति । इच्छावृत्तिप्रामाण्पातिप्रसङ्गवारणाय-ज्ञानत्व सिति । भ्रमे तन्नि- 
रासाय--तद्वती ति । स्मृत्यनुमवसाधारणं संवादिभ्रवृत्यनुकूक प्रामाण्यम्‌ । तद्वति 
तत्प्रकारज्ञानत्व मित्यर्थः । नन्वेवम्मुते प्रामाण्ये [5 स्वतस्त्वम्‌ ? न तावस्स्वोत्पाः 
दयत्वमात्माश्रयादित्यत भाह--तच्चेति । ज्ञानजनकपामान्यसामग्रचतिरिक्तक्षा रण- 
प्रयोज्यत्वं परतस्त्वं नेयायिकाद्यभिमतं निषेधति--न स्वाति । प्रमाणमात्रेज्नु- 
गतगुणसत्त्वे प्रमाणाभावादिष्याह- प्रमामात्र इति । ननु प्रमामात्र इत्युक्तम- 
युक्तं प्रत्यक्षप्रमायां गुणस्य सत्त्वादित्याशद्धानि रासायाह--नापीति । उक्तगुण- 
स्यानुगतत्वादिस्याह-रूपादी ति। व्यतिरेकव्यभिचारमुवत्वाऽन्वयव्यभिचार- 
` माह-सत्यपीति । 


इति प्रतीतिसिद्धो घटसमवेत उक्तज्ञानजन्य: प्राकटघापरपर्यायः पदाथंविशेषो ज्ञातेति 
भाट्टाः । मनुमितिस्तु-इयं ज्ञातता, घटत्ववति घटत्वप्रकारकज्ञानजन्या, घटत्ववति 
घटत्वप्रकारकज्ञाततातवाद्‌ इष्वेवभ्रकारिकेति । सर्वेषां मतनिरासपूवंं स्वसिद्धान्तं 
दशंयति-एवमित्यादिना । प्रमाणानामित्यस्य-प्रमीयते तत्‌ प्रमाणामति भावप्रत्य- 
यान्तत्वात्‌ प्रमाणमित्यथः । प्रमाणस्य भावः प्रामाण्यम्‌ । तथा च मुळःथस्य प्रमाणाः 
नामित्यस्य प्रमाणामिति; प्रामाण्यमित्यस्य प्रमात्वमित्यथॉ ज्ञयों । प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ 
स्वतस्त्वं यथा-दोयाभावसहङृतज्ञानसामान्यसामप्रीजन्यत्वम्‌ । ज्ञप्तौ स्वतस्त्व यथा- 
“दोषामावे सति यावसस्वाअ्रयग्राहकसामग्रीग्राह्मत्वम्‌? इति मुळ एव वक्ष्यते इति दिक्‌ । 


१. गुण इति शेषः । भुयोभिरवयवेः सहेन्द्रियसन्निकषंरूपो गुणः प्रत्यक्षश्वा- 
वच्छिन्नप्रमाणाँ न सम्भवति | रूपस्यात्मनश्चावयवाभावेन तयोः प्रत्यक्षज्ञानेऽव्याप्तेः, 
वीतः शङ्ख इत्यत्रातिव्याप्तेशवेत्यंथ!) | 7000 Nidhi Varanasi. Digitized by eGangoti 
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'अत एवं न सल्लिङ्गपरामशौदिकमप्यनुमित्यादिप्रमाया शुणः, 
असल्लिइपरामशीदिस्थले5पि विषयाबाधेन अनुमित्य़ादेः प्रमात्वातू। 
न चैवसप्रमाडपि प्रमा स्यात्‌, ज्ञानसामान्यसामग्र्या अविशेषादिति 
बाच्यम्‌ । दोषाभावस्यापि हेतुत्वाज्ञीकारात्‌। न चैवं परतस्त्वमिति 
वाच्यम्‌ । आगन्तुरुभाबंकारणापेक्षायामेब परतस्त्वात्‌ ॥ १०॥ 


अतएव ( अन्वय-व्यतिरेक रूप व्यभिचार होने से हो ) सल्ज़िपरामर्शादि को 
भी अनुमित्यादि प्रमानिष्ठ प्रमाश्व का प्रयोजक गुण नहीं कह सकते, क्योंकि सल्लिङ्ग- 
परामर्शादि के अभाव स्थल में भी विषय का वाघ न होने पर भनुमित्यादि में प्रभाहव 
देखा गया है । यदि कहो कि ऐसा मानने पर अप्रमा भो प्रमा हो जायगी, क्योंकि 
ज्ञानसामान्य की सामग्री वहाँ भी समान रूप से विद्यमान है । तो यह कथन 
उचित नहीं है, क्योंकि दोषाभाव को भी प्रमात्व का प्रयोजक माना गया है। इस 
प्रकार प्रमा में परतः प्रामाण्य आ जायगा ऐसी शङ्का भी करना ठोक नहीं, 
क्योंकि आगन्तुक भाव कारण की अपेक्षा होने पर ही परतः प्रामाण्य को आपत्ति 
होती है॥ १० ॥ 


Robbie कल व eS 

अत एवं -अन्वयव्यतिरेकव्यभिचारादेव । आदिपदं योग्यतादिसडग्रहथंम्‌ । 
सत्यपि सल्लिङ्गपरामशै गन्धप्रागभावावच्छदेन गन्धानुमितेरश्रमात्वादन्व- 
यव्यभिचारं मनषि निधाय व्यतिरेकव्यभिचार दर्शयति--असहिलङ्के ति । ननु 
भ्रमस्पापि ताइशसामग्रीप्रयोज्यत्वाविशेषाद्‌ अमप्रमाव्यवस्थापकं किमिश्याशद्धा- 
निरासायाह--न चेति । प्रतिबन्धकताभावस्य कार्यमात्रं प्रति हेतुत्वेत कछृप्ततया 
दोषाभावस्यापि तथास्वेताङ्जीकारात्‌ । न चागं गुणध्वेन हेतुः, प्रमाणाभावादि- 
त्यर्थः | अपसिद्वन्तापत्तिमाशङ्कुच निरासायाह-न चेति । अरष्टादिसापेक्षत्वादु- 
आगन्तुकेति । दोषाभावसापेक्षत्वादाह--भावेति । तथा चागन्तुकभावकारः 


१. अन्वयव्यतिरेकव्पभिचाराम्पमेव । उतत्तिक्षणावच्छिन्नघट।दो गन्धव्याप्य- 
प्रधिवीखवानयमिति साङ्गपरामश्चे सत्यपि गन्धवानयमित्यनुमितेरप्रमात्वादन्वय- 
व्यभिचार: । मान्‌ प्रमेयत्वादित्यादावसल्छिज्ञुपरामशेत्थके विषयस्य वहन बाधेन 


ei क (Prabhuiji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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१६२ वेदान्तपरिभाषाया अनुपळढ्धि परिच्छेदः 


ज्ञायते च प्रामाण्यं स्वतः । स्वतोग्राह्मत्य॑ च दोषाभावे सति याब- 
त्वाश्रयग्राहकसाम्ग्रीग्राह्मत्वम्‌ | स्वाश्रयो वृत्तिज्ञःनं तद्ग्राहकं) साक्षि- 
ज्ञानं तेनापि वृत्तिज्ञाने ग्र्ममाणे तद्गतं प्रामाण्यं गृह्यते । न चैयं प्रामाण्य- 
संशयानुपपत्तिः, तत्र संशयानुरोधेन दोषस्यापि सत्त्वेन दोषाभावघटित- 
स्वाश्रयमाहकाभावेन तत्र प्रामाण्यस्यैवाग्रहात्‌ | 

अमात्व स्वतः ही जाना जाता है। स्वतोग्राह्यत्व का अर्थ है कि --'दोषाभाव 
होते हुए प्रमात्व के आश्रय प्रमा की ग्राहक सामग्रियों से प्रमात्व का भी ग्रहण होता 
ही । स्वाय शब्द का अथं है वृत्तिज्ञान भौर उसका ग्राहक साक्षीज्ञान, उसी के द्वारा 
दृत्तिज्ञान के ग्रहण होने पर तद्गत प्रामाण्य का भी ( उसीसे ) ग्रहण हो जाता है ।. 

इस प्रकार प्रमात्व को स्वतोग्राह्म मानने पर संशय की अनुपपत्ति होने लगेगी, 
ऐसो शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योंकि वहाँ पर संशय के अनुरोध से दोष को भी 
मानना पड़ेगा ओर दोषाभावघटित स्वाश्रय ग्राहक सामग्री का अभाव होने से - 
उस ज्ञान में प्रमात्व का ग्रहण नहीं हो सकता । 


णानपेक्षज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यत्व स्वतस्त्वमित्यङ्गीकारेण . ताइशकारणसहकृत- 
ज्ञान' सामाव्यसामप्रीप्रयोज्यत्वरूपपरतस्त्वापातो नास्तीति भावः । 

एवं प्रामाण्पस्पोलत्तो स्वतस्स्वमभिष्राय तस्य जप्ती तदावेदपति--ज्ञायत 
चेति । तद्वति तह्मकारकज्ञानत्वलक्षणप्रामाण्यमुत्पन्नं सज्ज्ञायते च स्वत इत्यर्थ: । 
जायत इत्यस्य गृह्यत हत्यथंमभिप्रेत्याह--स्वतो ग्राह्यत्वं चेति । परतस्त्ववा- 
दिनाऽनुमानादिकं तदुग्राहकम ङ्गीङृतमतस्तद्वारणाय यावदिति स्वाधयग्राहक- 
विशेषणम्‌ यावल्त्वःश्रयग्राहुकसामग्रीजन्यग्रहणगोचरत्वं तेर्वाङ्गीक्रियते इत्यथः । 
दोपवशादप्रामाण्पनिश्ये संशये च सत्पथ्याप्तिवारणाय-दोषाभावे सतीति। 
तया च दोषवशात्ताइशप्तामग्या तदुग्रहेपि न दोष इति भाव: । स्वाथयेत्या- 
चुपपादयति--स्वाश्र्‍य इति । तेनापि न त्वनुमानेनेव । सत्यन्तपदकृत्यमा 
शङ्कय दर्शयति--न चेति । 

१, साकषिशानमिति पराके इनि रा प्रमातुचेतन्यमित्यथ: । तेनापि-प्रमातृचेतन्येनापीत्यय: । 
तेनापीह्यपिशव्दादनुमानेनापि गुह्यते इति सुचितमु॥ ` आए कक 5 
८०० 5२७ शानत्वप्रयोजकिग्रयी इति पो; पसतके 7 1200770 «0418 


सटिप्पणाथदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १६३ 


यद्धा--यावत्स्वाश्रयआ्राहकप्राह्मत्वयोग्यत्व॑ स्वतस्त्वमू। संशय- 
स्थले प्रामाण्यस्योक्तयोग्यतासत्त्वेऽपि दोषबशेनाग्रहाद्‌ न संशयानु- 
पपत्ति;॥ ११॥ 


अप्रामाण्यं तु न ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोउयम्‌, प्रमायामप्य- 
प्रामाण्यापत्तः । किन्तु दोषप्रयोज्यम्‌ । नाप्याप्रामाण्यं यावत्स्वाश्य- 
ग्राहकम्राह्मम्‌ । *अप्नामाण्यघटकतदभाववत्त्वादेवृत्तिज्ञाना5नुपनीतत्वेन 

भयवा यावत्‌ प्रमात्व के आश्रय वृत्ति ज्ञान है, उनके ग्राहक से ग्राद्यत्व की 
योग्यता को ज्ञानगत स्वतःप्रामाण्य कहते हैं। संशय स्थल पर प्रमात्व में पूर्वोक्त 
योग्यता के होते हुए भी, दोष के कारण ग्रहण न होने से संशय की अनुपपत्ति 
नहीं होती है । ( अर्थात्‌ संशय हो जाता है ) ॥ ११॥ 

अप्रामाण्य ( ्प्रमात्व ) ज्ञानसामान्य सामग्री का कायं वही है, क्योकि इस 
प्रकार भानने पर प्रमा में भी अप्रमात्वापत्ति हो जायगी । परन्तु वह ( अप्रमाहव ) 
दोषभ्रयोज्य है । इस प्रकार बप्रमाल्व भी यावत्‌ स्वाय ग्राहक सामग्री से ग्राह्म 
नहीं है । अप्रमात्व के लक्षण में प्रमात्वाभाववत्वादि' की वृत्ति ज्ञान से उपस्थिति 


NE Sts के मला सेक PO र म 

सत्यन्तमप्रदायापि -दोषं परिहति--यह ति । एवमुत्पत्तिज्ञाप्त्यो: प्रामाण्यस्य 
स्वतस्त्वमुपपाद्य ठदप्रामाण्यस्य परतस्त्वं वर्णयति--अप्रामाण्यसिति । विसं- 
वादोति । इयं शुक्तिरजताधिप्रवृत्तिः प्रामाण्यशून्या विसंवादिप्रवृत्तिननकत्वादि- 


१. इति उत्पत्तावप्रामाण्यस्य परतस्ल्वमुक्तमिति बोध्यम्‌ । 

२. तथात्वे ज्ञप्तावप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं स्यादित्यर्थः । 

३. अप्रामाण्येति । विसंवादिश्रदृत्यनुकूल तदभाववति तत्प्रकारकज्ञानत्वमप्रा- 
माण्यम्‌ । तथा च अप्रामाण्येत्यादेरयमथं: । साक्षिणा वृत्तिज्ञानोपनीतमेव वस्तु गृह्मते 
चानुपनीतम्‌ । प्रातीतिकरजातादौ साक्षिणा5विद्यावृत्त्या गृह्यमाणेऽपि तस्याप्राभाष्यं नेव 
गृह्ते । कथम्‌ ? अप्रामाण्यलक्षणघटकस्य तदभाववत्वादेः तदानीं तयेव वृत्य 
साक्षिणा 0प्रहीतुमशक्गरत्वात्‌ ॥:भस्यया यरजताभिमुखवृत्तिने स्याद्‌ कि” तहि? 
विसंवादिपरवृत्तिलिङ्गकानुमिष्येव प्रामाण्यं गृह्मती इति । 


१६४ वेदान्तपरिभाषाया अनुपलूव्धिपरिच्छेदः 

साक्षिणा प्रहीतुमशक्यत्वात्‌। किन्तु विसंवादिसप्नवृक््यादिलिज्ञिकाजु- 

मित्यादिविषय इति परत एवाम्रामाण्ययुसद्यते ज्ञायते चेति ॥ १२॥ 
इत्यनुपलब्धिपरिच्छेद्‌; ॥ ६॥ 


न पणा खनन, 


नहीं होती है । इसी से साक्षी के द्वारा उसका ग्रहण होना अशक्प है । परन्तु विफल 
प्रवृत्त्पादि छिङ्गक अनुमिति का विषय अप्रमातव को माना है । अतएव अप्रमात्व 
परतः उत्पन्न होता है ओर परतः जाना भी जाता है ॥ १२॥ 

अनुपलब्धि परिच्छेद का भाषानुवाद समाप्त हुआ ॥ ६॥ 


व्यादिविसंवादिप्रवृत्यादिलिङ्गिकानुमितिग्राह्माम्‌ । आदिपदेनाप्तवचनजन्यहवादि- 
सङ्ग्रहः । द्वितीयम्‌ आदिपदं श्याब्दज्ञानादिसङ्ग्रदवार्थम्‌ । 
इति श्रीपरमहंसपरित्नाजकाचायंबालगोपालतीथंश्रीपादशिष्यदत्तवंशा- 


वतंसराभकुमारसुतुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तकृतायां' बेदान्तपरि- 
भाषाश्यंदीपिकायामनुपलब्धिपरिच्छेद; समाप्त: ।। ६॥ 


CC-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


अथ विषयपरिच्छेद्‌ः ७ 


एवं निरूपितानां प्रमाणानां प्रामाण्यं द्विविधम्‌-च्यावह्दारिकितत्त्या- 
वेदकत्बं पारमार्थिकतत्त्वावेदकत्यं चेति। तत्र ब्रह्मस्बरूपाबगा हिग्रमा- 
णव्यतिरिक्तानां सर्वप्रमाणानामाद्यं प्रामाण्यम्‌, तद्विषयाणां व्यवहार- 
दशायां बाधाभावात्‌। द्वितीयं तु जीवन्रह्मेक्यपराणां 'सदेव सोस्येद्मग्न 
आसीत्‌? ( छा० ६-२-१) इत्यादीनां “तत्त्वमसि’ ( छा? ६-८-१ ) 
इस्यन्तानाम्‌। तद्विषयस्य जीबपरेक्यस्य काळत्रयाबाध्यस्वात्‌। 

तच्चैंक्यं त्त्वंपदार्थज्ञानाधीनज्ञानमिति प्रथमं तत्पदार्थो लक्षण- 
प्रमाणाभ्यां निरूप्यते । तत्र लक्षणं ड्विविधम्‌--स्वरूपछक्षणं तटस्थ- 
लक्षणं चेति। तत्र स्वरूपमेव लक्षणं स्वरूपलक्षणम्‌ `, यथा सत्यादिकं 
रह्मस्वरूपलक्षणम्‌। सस्यं ज्ञानमनन्तं ्रह्म' ( तै० २-१-९) “आनन्दो 
ब्रह्मेति व्यजानात्‌? ( तै० ३-६ ) इति श्रुतेः ॥ १॥ 

इस प्रकार निरूपण किया गया प्रमाणों का प्रामाण्य दो प्रकार फा है--( १) 
व्यावहारिक तत्त्व का आवेदक तथा (२) पारमाथिक तरव का अविदकत्व । उनमें 


से ब्रह्मत्वरूप के बोधक प्रमाणों से भिन्न सभो प्रमाणो मे प्रथम प्रामाण्य है, क्योंकि 
इनके विषयोंके व्यवहार दक्षा में वाध नहीं होता है । द्वितीय पारमाथिक तत्त्वावेदक 
प्रामाण्य है-जीव एवं ब्रह्म का ऐक्य परत्व, जसे कि 'हे सोम्य ! सृष्टीसे पूर्व यह 
प्रपण्व एकमात्र 'सत्‌ ही था? इस ( छान्दोप भृति) से लेकर वह ब्रह्म तू है! 
इस वाकय तक माना गया हे। क्योंकि उसके विषय जीव ब्रह्म की एकत्ता का 
तीनों कालों में बाघ नहीं होता। 

यह जीव ओर ब्रह्म का एकत्व 'तत्‌' एवं तवम्‌’ पदों के अथं ज्ञान के विना 
नहीं हो सकता, इसलिए पहुछे लक्षण और प्रमाण के द्वारा 'तत्‌' पदार्थ का निरूपण 
किया जाता है ॥१॥ 


केयाजाह॥१॥७)  ________-------"000 
अत्र प्रमेय निरूपयितुमुपक्रमते- एवमिति । प्रासाण्य--पथामुतायज्तान- 
जमकस्वम्‌ । तत्त्वं यथारथंत्वम्‌ । तथा च तदेवात्र प्रतिपाद्यम्‌ । 


तहप्रतिपादने पदाथ प्रतिपादनाधीनमतः पदार्थो निरूप्यत इत्याह ¬ तच्चे- 
__तशातिपादते पदार्थ्रतिपादनाधीनसत क क 


१. यथा स्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इति। अन्न सत्यादिक रवरूपलक्षणष्‌ । इति 
पाठः गमुस्तके। तढःछ-चषुसतककु तु उति एव पाठ) से व समः, 


१६६ वेदान्तपरिभाषायाः विषयपरिच्छेवः 


नशु स्वस्य स्ववृत्तित्वाभावे कथं लक्षणत्वमिति चेत्‌ । न । स्वस्येब 
स्वापेक्षया धर्मिधमंभावकल्पनया ठक्ष्यलक्षणत्वसम्भवात्‌ । तदुक्तमू-- 
'आनन्दो बिषयानुभवो नित्यत्वं चेति सन्ति घोः, अपथक्त्वेञ्पि 
चेतन्यात्यृथगिबावभासन्तेः इति ॥ २॥ | 
ब्रह्म का लक्षण निरूपण-- 


उनमें स्वरूप एवं तटस्थ के भेद से लक्षण दो प्रकार के होते है । उन दोनों 
में से स्वरूपभुत लक्षण को स्वरूप लक्षण कहते हैं, जेसे कि सत्‌-चित्‌-आनन्दादि 
बलम का स्वरूप लक्षण है। श्रुति भगवती ने भी कहा "ब्रह्म सत्य ज्ञान एवं अनन्त 
है”, “्रह्ममानन्द स्वरूप है ऐसा उसे जानो ।' 


आपत्ति हो सकती है-स्व में स्व की वृत्ति न रहने पर ( असत्‌, चित्‌, 
आचन्दादि ) केसे ब्रह्म का लक्षण हो सकेगा? तो यहु कथन समुचित नहीं है, 
क्योकि स्वरूप के साथ वस्तु अभिन्न होने पर भी एक ही वस्तु के अन्दर धमंधमि- 
भाव कल्पना करके छक्य-लक्षण व्यवहार किया जाता है। इसी को पश्चपादिकाकार 
ने भी कहा है कि--'आनन्द, विषयानुभव तथा निश्यत्व ये धर्म हैं और ब्रह्म 
चेतन्य से अभिन्न हैं, फिर भो भिन्न के समान प्रतीत होते हैं? ॥ - म के समान प्रतीत होते है र]... 


क्यभिति। इति' इतिहेतो:। प्रथमोपात्त्वात्मत्यक्षाद्यगो चरत्वादम्यहतित्वा- । 
च्चादो तत्पदार्थो निरूप्यते इत्यर्थ: । तत्र--छृक्षणप्रमाणयो: । असाधारणधर्मो 
अणम्‌ । स्वरूपं सदृब्पावतंकमिति मुख्पत्वासस्वरूपलक्षणं लक्षयति--तत्रेति । 
तत्पदार्थेलक्षणस्य प्रकृतल्वाल्लौकिकं प्रकृष्टअकाशथन्द्र इत्यनुदाहृत्य वेदिकमेतदुदा- | 
हरति-यथेति। आदिपदेन जञोनानन्तसह्ग्रहः । सच्चिदनन्तात्मकमेकमेव 
लक्षणमिति केचित्‌ । सत्यादिकं प्रत्येकलक्षण मित्यन्ये । 

ननु असाधारणधमंस्य लक्षणत्वात्स्वस्य च स्वतरत्तिधमंस्वा मावात्कथं सस्यादिकं 
स्वरूपलक्षणमिति शद्धते--नन्विति । धमं पारमाथिकर्वविवक्षणे गौरवान्मेव- 
मित्याह--नेति । स्वोक्त पद्मपादाचायंसंमतिमाहु - कि जप 1 ादावार्यसमतिमाह-तबुक्तमिति। 0 । 


१. इतीति । अन्न क-खपुत्तकयोरेक एवेतिलन्दो श्यतेः; गपुस्तके द्वावितिशन्दो 
वतेते; तो चेद्रक्यौ तयोरेकत्य प्रतीकार्थ॑त्व॑ धक्तमपरस्य व्याद्यानाथंत्त॒मितति, |... 


CC-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda i Varanasi. 
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तटस्थलक्षणं तु) यावल्ढक्ष्यकाढमनवस्थितत्वे सति तहःयावर्तकं 
तदेव, यथा गन्थवत्त्वं एथिवीलक्षणम्‌ । महाप्रल्ये परमाणुषु उत्पत्ति- 
काले घटादिषु गन्धाभावात्‌ । प्रकृते अझणि\ च जगञ्जन्मादिकारण- 
त्वम्‌। अत्र जगत्पदेन कार्यजातं विवक्षितम्‌ , कारणत्वं च कटेस्वम- 
तोऽविद्यादौ नातिव्यासिः। 


तटस्थ लक्षण का निरूपण-.- 


जो लक्ष्य में यावत्कालपर्यन्त विद्यमान न रहते हुए इतरव्यावृतिपुवंक बोध 
कराता हो, उसे तटस्थ लक्षण कहते है। जसे कि गन्धवतत्र एथिवी का तटस्थ 
लक्षण है। क्योंकि महाप्रलयकार में परमाणुओं में तथा उत्पत्तिकाल में घटादि 
(काय द्व्य ) में गन्ध नहीं रहता । प्रकृत स्थळ पर ब्रह्म में जगज्जन्मादि कारणह्व 
तटस्थ लक्षण है । यहाँ पर जगत्‌ पद से. सकल कार्य विवक्षित हैं। भोर कारणत्व 
पद से कतृंत्व विवक्षित है, इसलिए अविद्यादि में अतिव्याप्ति नहीं होती । 


द्वितीयं जक्षपति-तटस्थेति । स्वरूपलक्षणेऽतिप्रसङ्गनिरासाय सध्यन्तम्‌ । 
लकषयापृत्तितादशधर्मेऽतिव्याप्तिनिराकरणाद--व्यावतंकमिति । सपष्ठप्रतिपत्त्पथं 
लौकिकमप्युदाहरति--यथेति । परमतेनाह-म हाप्रलय इति । उभयमतेनाह- 
उत्पत्तिकाल इति । प्रकृतब्रह्मणस्तत्किमित्यत आह-- प्रकृतेः इति । भायाः 
देरपि जगदन्तःपातित्वादाह- कार्येति । कुलालादावतिव्याप्तिवारणाय=-जात 
सिति । कायंमात्रमित्यर्थः3 । कारणत्वमपि प्रधानादिसाधारणपित्यत लाहू-- 
कारणत्वं चेति । 


अअ ETS 
१. लक्षणं याव० इति पाठः ख-गपुस्तकयोः । लक्षणं नाम याव० इति पाठः 
घ-चपुस्तकयोः । 


२. घ-चपुस्तकयोः 'ब्रह्मणिः इति पदं नास्ति । ख-गपुस्तकयोः ब्रह्मणि प्रते 
चेति पाठः । 


३. तथा च घटादिमात्रजनकेषु कुलालादिषु यावस्कायेजनकत्वाभावेन नाति- 


व्यीं प्तिख्यि OeSwanei Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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कठेत्व॑ 'च* तत्तदुपादानगो'चरापरोक्षज्ञानचिकीषीकृतिमत्त्वम । 
ईश्वरस्य ताबदुपादानगोचरापरोक्षज्ञानसद्भावे च 'यः सर्वज्ञः-सर्ववि- 
द्यस्य ज्ञानमयं तपः । तस्मादेतद्ब्रह्म नामरूपसन्नं च जायते! ( मु० 
१-१-९ ) इत्यादिश्रतिमानम्‌ । ताइशचिक्रोपोंसद्धावे “सोऽकामयत 
बहुस्यां प्रजायेय’ ( तै० २-६ ) इत्यादिश्रतिमौनम्‌। ताइशकृतों च 
“तन्मनोऽकुरुत? इत्यादिवाक्यम्‌ | 

जिसके निकट उपादान को विषय करने वाला भपरोक्ष ज्ञान तद्विषयक चिकीर्षा 
ओर कृत्तिमत्ता है उसे कर्ता कहा जाता है ( अर्थात्‌ उसमें कतृंरव रहता है ) 
ईश्वर में सम्पूर्णं जगदुपादानविषयक अपरोक्ष ज्ञान के सद्भाव में “जो सवंज्ञ है, 
सवंवित्‌ है, जिसका ज्ञानमय तप है उससे वह हिरण्यगर्भ नाम, रूप एवं अन्न उत्पन्न 
होता है' इत्यादि श्रति प्रमाण हैं। इसी प्रकार (सम्पूर्ण विश्व विषयक) चिकीर्षा के 
सद्भाव में 'उसने इच्छा की कि बहुशप होऊं एवं प्रजा को उत्पन्न करू” इत्यादि 
थुति प्रमाण है । तथा उमी. प्रकार ( सम्पूर्ण जगट्विषयक कृति के ) विषप में “उस 
ब्रह्म ने मन को उतपन्न कि गा” इत्यादि वाक्य प्रमाण है। 


एवमपि कथं निरास इत्यन आह--कत्‌ त्व॑ चेति । अत्र प्रमाणाकाइक्षा 
यामाह--ईववरस्येति । सर्वज्ञः--सामान्यतः सर्ववद्विशेषतः। ब्रह्म कायं ¦ 
ब्रह्म हिरण्ऽगभंः, नाम घट इत्यादि, रूपं शुक्लादि, अन्नं ब्रोहियवादि । 'यः | 
कालकालो गुणी सवंविद्यः' इत्यादिमुतिरादिपदा्थः । 'यस्मादाकाशादिः स आत्मा | 
कामितवानिच्छां कृतवान्‌ बहुधा भवेयम्‌? इति । कथमेकस्य बहुधा भवनमित्यत 
भाह--प्रजायेयेति। उस्पद्येग। तदेक्षत इत्याद्या श्रुतिरादिनोपादेया | तद्‌ | 
ब्रह्म | स प्राणमसुजत इत्याद्या श्रुतिरादिनोपादेया । | 


तदुगोचरमपरोक्षज्ञान-चिकीर्षा-कृति-श्वास्ति यस्य तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । कुलालादिषु 


२- जायते इति शेषः । | 
CC-0. 5६१ "तन्मनो म ते इत्यस्ये ॥ 1] स्ये बावयस्थ . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
हैः तत्पदस्याथंभाह टीकाकारः-तदृब्रह्वा । 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १६९ 


ज्ञानेच्छाकृतीनां मध्ये5न्यतमराभेडक्षणन्रितयमिदं विवक्षितम्‌ , 
अन्यथा व्ययेविशेषणत्वापत्त:। अत एव जन्मस्थितिध्बंसानामन्यतम- 
स्यैव लक्षणे प्रवेशः । एवं च प्रकृते ळक्षणानि नेव सम्पयन्ते । ब्रह्मणो 
जगज्जन्मादिकारणत्वे 'च--'यत्तो बा इमानि भूतानि जायन्ते येन 
जातानि जीवन्ति यत्प्रयन्त्यमिसंविशन्तिः ( ते० ३-१) इत्यादिश्रुति- 
मौनम ॥ ३ ॥ | 

ज्ञान इच्छा प्रयत्न में से प्रत्येक फे प्रथक्‌-प्रथकू भी लक्षण सम्भव होने के कारण- 
तीन लक्षण यहाँ पर विवक्षित हैं अन्यथा व्यर्थ विशेषणापत्ति होगी । इसलिए 
जन्म, स्थिति तथा लम में से किसी एक का ही लक्षण में प्रदेश समझना चाहिए। 
इसी प्रकार इम प्रसद्ध में नो लक्षण हो जाते हैं। बरह्म में जगत्‌ जन्मादि कारणत्व 
मानने में “जिससे सम्पूर्ण भुत होते हैं, उत्पन्न होकर जिससे जीवित रहते हैं ओर 
रव्य के समय जिसमे लय को प्राप्त करते हैं” इत्यादि श्रुति प्रमाण है॥ ३ ॥ 


ब wees ss eos ०५५ em Se me 100 a 


त्रितयमिति। तत्र उपादानगोचरापरोक्षज्ञानवत््वं ताइशचकोर्षावत्त्द 
तादृशक्कतिम्वमिष्येवमित्यथंः । एकमेव लक्षणं कुतो नेत्यत आह--अन्यथेति । 
लक्षणन्रितयाऽविवक्षणे इत्पर्थंः। यत एकलक्षगविवक्षणे विशेषणवयष्परंमतो 
विशेषणवेण्थ्यदिव जन्माद्यन्यतमस्येव लक्षणे प्रवेश इत्याइ--अत एवेति | 
फलितमाह--एवं चेति । कार्यजातजन्मगोचरापरोक्षज्ञानवत््म्‌, तरिः्यतिवि- 
षप्रतद्ववत्वम्‌, तहळृयगोचरनद्वत्वम्‌, समः्तकार्यगोचरचिकीर्षाऽश्रयत्वम्‌ त त्स्यि- 
तिविषयचिकीर्षावत्त्रम्‌, तल्ल्पगोचरचिकीर्षास्पदह्वम्‌, कार्यमात्रजन्मगो वरक्कतिम- 
रवम्‌, तर्स्थितिविषयकङृत्या श्रयस्वम्‌, तल्ङ्यगोचरकृत्यास्पदत्वमित्येवं इपाणी- 


त्यथं: । ब्रह्मगो जगज्जन्मादिहेतुत्वेपि प्रमाणाकाहक्षायाभाह-त्रह्मण इति। 
प्रपन्ति प्रलयं गच्छन्ति सन्ति यलाविशन्ति । सर्वाणि ह वा इमानि भूता- 
न्याकाशादेव समुत्पद्यन्ते आकाश प्रत्यस्तं यान्ति’ ( छा० १-९-१ ) इत्याद्या 
शूर्तिरीदिनोपोदेय १ (7 (07207) - Veda Nidhi Varanasi, Digitized by eGangoti 


१७० वेदान्तपरिभावाया; विषयपरिच्छेदः 


यद्वा--निखिढजगदुपादानत्व ब्रह्मणो छक्षणम्‌.। उपादानत्व च 
जगदश्यासाधिष्ठानत्बं बा । एतादृशमेवोपादानत्वमभिम्रस्य "इद्‌ सब 
यदयमात्मा? “सच्च त्यचाभवत्‌? ( तै २-६) “बहुस्यां प्रजायेयः 
( ते० २-६) इत्यादिश्रतिषु ब्रह्मप्रपञ्चधोस्तादास्म्यच्यपदेशः घटः सन्‌, 
घटो भाति घट इष्ट इत्यादिलोकिकव्यपदेशोऽपि सधिदानन्दरुपत्रह्म- 
क्याध्यासात्‌ । 

अथवा निखिल जगत्‌ के प्रति उपादानत्व ब्रह्म का लक्षण है। उपादानत्व का 
अर्थे जगद्रप अष्यास का अधिष्ठानत्व समझना चाहिए । अथवा जगदाकारख्प से 
परिणाम को प्राप्त होनेवाली माया के अधिष्ठानत्व क्रो पूर्वोक्त उपादानस्व शब्द से 
समझना चाहिए । इसी, प्रकार उपादानस्व के अभिप्राय से 'यह सब जो कुछ है सब 
आत्मा हो है' । “वही मृतं ओर अमृतं हो गया'। 'मैं बहुत होऊ” इत्यादि श्रुतिओं 
में ब्रह्म और प्रपच का तादारम्म व्यपदेश किया । “घट है, घट प्रतीत होता है तथा 
घट इष्ट है” इत्यादि लौकिक व्यवहार भी सच्चिदानन्दरूप ब्रह्म के ऐक्पाध्यास से 
ही होता है। | 

ननु त्रिभिरस्योपादानत्वसुचानादेरुकस्य लक्षणप्रवेंशे' तन्न सिद्धथतीत्यर 
च्या5ह--यहव ति । उपादानं च यदभिन्नं कायंमुत्पद्यते तत्‌' । तदभेदश्च एथक्‌ः 
सत्ताञून्यत्वं तच्वाविद्याब्रह्मगोः समानं ब्रह्मप्यष्यस्तस्य एथक्‌सत्ताशून्यह्वादिष्या- 
शयेनाह--उपादानत्व चेति । तया .च कहिरतविकारसम्थन्धस्य वास्तवति- 
विक्कारत्वाविरोधादुपादानश्वेऽपि विकारशून्यत्वं ब्रह्मण इति भावः । विपरिणम- 
मानमेवोपादानमिति यद्याग्रहस्तह्यंस्तूपादानं माथा, तथाऽपि स्वाधिष्ठानं ब्रह्म 
विना तस्पास्तयास्वाभावात्तदविष्ठानस्याप्युच्यमानमुपादानत्वमविरुद्वमितिः तथा 
सृतमायाऽधिष्ठानत्वेन लक्षणमस्त्वित्याशयेनाह--जगदाकारेणेति। न ` च 
जगतो मायापरिणामस्वे भानाभावः। “मायां तु प्रकृति विद्यात्‌’ ( इवे० ४-१० ) 
“मयाऽध्यक्षेण प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌’ ( भ० गी० ९-१०) जगन्मायापः 


१. तद्‌ उरादानत्वं न सिदुष्यतीत्यथं: | 
CC-0. 5२३-सदितिपदं' के-खपुस्तिकेथोभो स्ति {` Varanasi. Digitized by eGangotri 
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नन्वानन्दात्मकचिद्यासाद्‌ घटादेरिष्टत्वव्यबदह्दारे दुःखस्यापि 
तत्राध्यासात्तत्रापि इष्टत्वव्यवह्दारापत्तिरिति चेत्‌। न । आरोपे सतिः 
निमित्तानुसरणं, न तु निमित्तमरतीत्यारोप इत्यभ्युपगमेन दुःखादौ 

आपत्ति हो सकती है कि आनन्दस्वरूप चेतन्य में घटादि का अध्यास होने के 
कारण घटादि में इष्टत्व व्यवहार होना चाहिए, तो उषती आनन्दात्मक चेतन्य में दुःख 
का भी अध्यास होने से दुःख में भो (दुःख इष्ट है! ऐसा व्यवहार होना चाहिए । 
यह कथन समीचीन नहीं है, क्योंकि आरोप होने पर निमित्त का अनुसरण किया 
जाता है। न कि निमित्त है इसलिए आरोप होना चाहिए, सुतरां 'आरोपे सति 


निमित्तानुसरणम्‌? इस नियम के आधार पर दुःखादि में सद्‌ एवं चिदंश का अध्मास 


साधनव्यापकत्वात्‌ । यद्वा, जगज्जडोपादानकं कायंत्वासंमतवत्‌ । तच्चेक॑' छाघ- 
वात्‌। स्तदपि शृतिस्मृतिप्रामाण्यास्परिशेषादज्ञानम्‌ । भाया अविद्या अज्ञान- 


मित्यनर्थान्तरम्‌ । ननु श्रुतिषु जगद्ब्रह्मणोस्तादातम्यव्यपदेजाज्जगदाकारेण -विप- 


रिणमभानश्वमुपादानत्वमित्येव तल्टक्षण कुतो नाङ्गीक्रियत इत्याशङ्य चेतनस्य 
जडाकारेण परिणामायोगात्‌ कूटस्थनित्यत्वभ्ुतिविरोधाच्चोक्तोपादानश्वाभिप्रायेणेव 


तासु तथा व्यपदेश इत्याह-एतावुशमेवेति । यदिदं सवं हिरण्यगर्भादिस्तम्ब- 
पयन्तं तदयमास्मेति यश्वौरः स स्थाणुरितिवत्तादात्म्पब्पपदेशः । स॒द्‌-मुतंपुथ्व्या- 
दिम्रुतत्रयम्‌ 1 त्यदू--अमुर्ते वाय्वाकाशे। तद्रूपमभवदिति\ शुक्तिः रूप्यमभ्नव- 
दितिवत्‌ । बहुस्यां ` बहुतादाक्म्यवान्भवेयम्‌, स्वपनदरष्टुः स्वाप्नपदार्थतादास्म्यवदिति 
विवेकः । आदिपदेन 'सबं खल्विदं ब्रह्म”! ( छा० ३-१४-१ ) 'ऐतदात्म्यमिदं 
सम्‌” ( छा० ६-८७) इ्याद्याः भृतय उपादेयाः। एवं ऊोकिकोऽपि 
तादास्म्यव्यपदेशोऽव्यासङृत एवेत्याइ-घटः सन्निति । 

अतिप्रसङ्ग शद्धते-नन्विति। घटादिष्विष्टत्वव्यवहारदशंनादानन्दाध्यास-- 

१. तच्च उपादानञ्चेत्यर्थः 1 

२. तदपि उपादानंमपीत्यर्थः । 

३. गपुस्तक्े तद्रूपमभवदिश्यथं इत्येव पाठः । अन्न शुक्तिः रूप्यमभवदितिवद्‌ः 
इति निदरनप्रदर्शनपरः पाठः झिलिष्टः । 

४, अन्न क-घपुस्तकयोः बहुस्यां बहुतादात्म्यं स्वाप्न० इति पाठः। गपुस्तके- 
भवेयं. स्वापन ०. इति. पाठ्य (हग्रोरनुप्रपत्ततामक्ोस्येप्रोश्सा शि, कल्पि ००५ 
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सच्िदंशाध्यासेऽप्यानन्दरांशाध्यासाभावात्‌। जगति नासरूपांशद्वयव्य- 
बहारस्तु अविद्यापरिणामात्मकनासरूपसम्बन्धान्‌ । तदुक्तम्‌ 

अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्यंशपञ्चकम । 

आद्यं त्रयं ब्रह्मरूपं जगद्रूपं ततो दयम्‌ ॥ इति ॥ ४ ॥ 


अथ जगतो जन्मक्रमो निरूप्यते -तत्र सगौद्यकाले परमेश्वरः 
सृज्यमानप्रपन्चनै चित्रयह्देतुप्राणिकमंसहक्तो 5परिमितानिरूपितशक्तिवि- 
शेपचिशिष्टमायामहितः सजन्नामरूपात्मकनिखिलप्रपत्ये प्रथम बुद्धावा- 
कलय्येद करिष्यामीति सङ्कल्पयति 'नदेक्षत बहुस्यां प्रजायेय' ( छा० 
६-२-३ ) इति 'सोडकामयत बहुस्यां प्रजायेय’ ( तै० २-६ ) इत्यादि- 
होने पर भी आनन्द अंश का अब्यास नहीं हो रहा है । जगत्‌ में नाम एवं रूप उन 
दो अंश का व्यवहार अविद्या का परिणाम नाम रूप के सम्वन्ध से हो रहा है। 
अस्ति, भाति, प्रिय नाम तया रूप इन पाचों में से जगत्‌ दीखने वाले तीन (अग्नि, 
भाति, प्रिय ) अंत ब्रह्म के हैं ओर शेष दो अंश जगत्‌ के हैं 1 ४ ॥ 
जगत्‌ की उत्पत्ति वर्ण॑न-- 

अनन्दर जगत्‌ की. उत्पत्ति का क्रम निरूपण किया जा रहा है-प्ृष्टि के प्रारम्भ 
काल में परमेश्‍वर उज्यमान प्रपञ्च को विचित्रता के कारण प्राणियों के कमं से सहत 


होता है। उपी परमेश्वर के अपरिमित अनिरूपित शक्तिविशेष से विशिष्ट माया भी | 


सहायक बन जाती है । उन दोनों से सहकृत होकर परमेश्वर नाम ख्यात्मक 


चाचाचा पाया 
स्तत्र वण्यंते तददर्शनान्न दुःखे थानन्दांशाध्यास" इत्याह--नेति । आदिपदं | 


दुःखसाधनपरम्‌ । सच्छिदंशाध्यासेऽपि -* तत्तादास्म्याष्यासेऽपि। एवम” 
ग्रेषपि | एवं प्रपञ्चे तामरूपव्यवहार: किक्षत इत्यत आह--जगती ति । स्वोक्तेः 
ऽभियुक्तवाक्यमुदाहरति-तदुक्तमिति । 

एवं स्वरूपतटस्थलक्षणाम्यां तत्पदाथं लक्षयित्वा जगदुत्पत्तिनिरूपणं प्रतिं” 


जानीते-अथेति । आकलय्येदम्‌-इत्यमित्यािणय । परमेश्वरे घेषस्पतिरा- | 


१. आनन्दाष्यास इति क-खपुस्तकयोर्नास्ति । 


२. सच्चिदंशाऽ्णासः तत्तादास्म्याच्यासः : च्चदंशाष्या- 
सन जा Atmanand डि rabhuji) का पास इति पाठ रक या तके (स्वि 
तत्तादात्थ्राव्यास इति पाठः पुस्तक तयोः खपुस्तकोयः किष्ट | 
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श्रुतेः । तत आकाशादीनि पञ्चभूतानि अपश्चीक्कतानि 'तन्मात्रपदप्रति- 
पाद्यानि उत्पद्यन्त। 'तत्नाकाशस्य्र शब्दों गुणः । वायोस्तु शब्दस्पर्शी । 
तेजसस्तु शब्च्सपशंहपाणि । अपां तु शब्दस्पशेरूपरसाः। प्रथिव्यास्तु 
शब्द्स्पशरूपरसगन्धा; ॥ ५॥ 

सम्पूर्ण प्रपञ्च को पहले बुद्धि मै आकलन करता है, फिर इसे उत्पन्न करूंगा इत 
प्रकार संकल्य करता है। “उप्तने विचार किया कि मैं बहुरूप धारण करूँ” 'उसने 
कामना की कि मैं बहुत होऊ ओर प्रजा उत्पन्न करू (इत्यादि भुत भी उक्त 


विषय में प्रमाण है। उसके बाद आकाशादि अपञ्चीकृत पत्चमहाभुन उत्पन्न हुए जिन्हे 
तन्मात्रा भी कहते हैं| उनमें आकाश का गुण शब्द; वायु के शब्द भोर स्पशं । तेज के 


शब्द, स्प, रूप । जल के शब्द, स्पशं, रूप तथा रस और प्ृथिवी के शब्द, स्पशं, 
रूप एवं गन्ध गुण हैं ॥ ५॥ 

सायंमुक्त सुज्यमानेति । ननु तस्य कूटस्थस्वास्कथ तन्न सद्धूस्पादिकमित्याशङ्धा- 
निवृत्त्यथंमुक्तप--अप रिमितेत्या दि । प्रमाणमाह--तदिति । 'तन्मनोःझुष्त' 
झ्यादिश्रुतिरादिपदादुपादेया । ततः - ईक्षगसद्धूल्यप्रयत्नानन्तरम्‌ । 3वियदधि- 
करणं मनषि निधायाह--आकाशादोनी ति ! तथा च श्रुति; “तस्माद्वा एतस्मा- 
दात्मन आकादास्तम्भृतः आकाशाद्वयर्वायोरग्निरनेरापः अङ्भघः एथिवी' ( ते० 
३-१ ) इति । अपञ्चीकृतभूतानामेव पुराणादिषु उन्मात्रपदप्रतिपाद्यता इत्याश- 


१. तन्मात्रति । शब्दतन्मात्र-स्प्ंतन्मात्र-रूपतन्माच-रसतन्मात्र-गन्धतन्मा- 
त्राणीत्यथेः । इमानि सुक्ष्मभुतानि-अपश्वीकृतपचभूता नि-तन्मात्राणीत्यादिश्देव्पं- 
पदिष्यन्ते । तज्जानां श्रोन्नादीनामिन्तियाणां प्राणादीनां वायूनाचातीदियश्वात्त- 
त्कारणानामपि म्ुतानां सुक्ष्मत्वं युक्तमेव । अत एव ङिङ्गदारीरस्य नाध्यक्षमिति | 

२. तत्रेति । तेष्वपश्वीकृतेष्वित्यथ: । आकाशस्य झब्दों गुण इत्यादि । ननु. 
तन्मात्राणां सुद्षमत्वेनानुपलभ्यमानत्वे किमर्थं तत्र गुणा बङ्गीक्रियन्त इति चेन्न । 


तज्जेषु स्थछमुतेषु गुणोपलन्बेरकारणकस्वप्रसङ्गात्‌ तत्कारणेष्ववषयं गुणानामङ्जी- 
कायंत्वादिति । 


३. वियदिति । आकादास्य नित्यत्वमाथितमन्यः, ततः कुतो जन्थत्वं ब्ववस्था- 


(ते सवपित, सतपि, ड्या ुनकारोक्तदिशा वणयतिअन्यकार हलाह 


रि Digi निस्य ed by eGangotri 
धि थः। 


वियदिति | 'न वियदश्षतेः ( ब्र० सू० २-२-१ ) इत्यधिकरण 
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न च इाब्दस्याकाशमात्रगुणत्त्रम्‌ , वाय्वादावपि तदुपलस्भात्‌। 
न चासौ भ्रमः, 'बायकाभावात्‌। इमानि भूतानि त्रिगुणमायाकायोणि 
त्रिगुणानि । गुणास्सत्त्वरजरतमांसि। एतैश्च सत्त्वगुणोपेतैः पश्चभूतै- 
व्यस्तैः प्रथक्‌ प्रथक्‌ क्रमेण श्रोत्रस्वक्चक्षूरसनघ्राणाख्यानि पञ्चज्ञाने- 
न्द्रियाणि जायन्ते । एतेभ्यः पुनराकाशादिगतसात्त्विकांरोभ्यो मिलि- 
तेभ्यो. मनोबुद्धयहङ्कारच्ित्तानि जायन्ते। श्रोत्रादीनां पञ्चानां क्रमेण 
दिग्वाताऽचरुणाखिनोऽघिष्ठाठृदेबताः । मनआदीनां चतुणा क्रमेण 
चन्द्रचतुमु खशङ्कराच्युता अधिष्ठाठृदेचताः । 
शब्द एकमात्र आकाश का ही गुण नहीं है, क्योंकि वायु आदि में भी शब्द की 
उपलब्धि होती है! वायु आदि में शब्द की उपलब्धि को भ्रम कह नहीं सकते, क्योंकि 
इनका बाधक कोई दीखता नहीं है। ये सभी भुत त्रिगुणात्मक माया के कार्य होने के 
कारण निगुण स्वरूप ही हैं। सत्त्व, रज एवं तम ये तीन गुण हूँ। सत्वगुणों से 
युक्त उक्त अपचीकृत पञ्चमहानुतो के एयक एथक्‌ अंश से क्रमशः श्रोत्र, र्वक्‌, चक्षु 
जिह्वा और घाण की उत्पत्ति होती है । इसलिए इन्हें पश्च ज्ञानेन्द्रिय कहा जाता है। 
इन्ही अपञ्चीकृत पः्चमहाूतों के मिळे हुए सत्त्व अंश से मन, बुद्धि, चित्त एवं 
अहङ्कार उत्पन्न होते हँ । श्रोत्रादि पाँच ज्ञानेन्दियो के पाँच देवता हूँ, धोत्र के दिशा, 
स्वक्‌ के वायु, चक्षु के सूयं, जिह्वा के वरुण और प्राण के अश्विनीकुमार देवता माने 
जाते हैं। उसी तरह मन आदि अन्तःकरण चतुष्टयो में भी भन के चन्द्रमा, 
बुद्धि के ब्रह्मा, अहंकार के शंकर और चित्त के विष्णु अधिष्ठातृ देवता मानी जाती हैं। 
येनाइ--तन्मात्रेति । पच्चीङृतम्तेषु शब्दादिगुणोपलब्धेर-्वीकृतेष्वप्यनुमान- 
सिद्धान्‌ तानाह--अत्रेति । अपञ्चीकृताकाशादिमुतेषु । 
नेयायिकमतं निरस्यति-न चेति। पश्चीकृतवाय्वादौ तदुपलम्भादपन्ची 
-कृतवाय्वादावपि तदुपलम्भ इति भावः। ननु जलादानपि गन्धोपलम्भात्कथं 
तस्य एथिवीमात्रगुगत्वमिति चेन्न। तस्य पञ्चीकृतएथिव्यंशसम्बन्धङृतस्वेन 
जलादेः एथिव्यकायंस्वेन वाधकसःद्भावेन च भ्रमत्वात्‌ । एतेषां ्रिगुणात्मकत्वेऽपि 
८८0१ लछोफिकअमध्य संपारदद्यायां बाधाप्रकयसभावेतःव्ायवादिशन्दस्म बधाआवात्न 
अमत्वमिति । 
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एतैरेब रजोगुणोपेतेः प्नभूतैव्यैस्तैयेथाक्रम वाक्पाणिपादपायूप- 
स्थाश्यानि कर्मेन्द्रियाणि जायन्ते | तेषां च क्रमेण वदह्वीन्त्रो पेन्द्रमत्यु- 
प्रजापतयो5धिष्ठार्‍देवताः । रजोगुणोपेतपद्नभू तैरव मिलितेः पञ्च 
चायबः प्राणापानव्यानोदानसमानाख्या जायन्ते। तत्र प्राग्गमनवान्‌ 
चायुः, घ्राणः नासादिस्थानवर्ती । अबोग्गमनवानपानः, पाय्वादिस्थान- 
वर्ती । विष्वग्गतिमान्‌ व्यानः, अखिळ्शरीरवर्ती । ऊद्र्घ्वगमनवानुत्क- 
मणवायुरुदानः, कण्ठस्थानवर्ती । अशितपीताज्ञादिसमीकरणकरः समानः, 
'नाभिस्थानबर्ती ॥ ६॥ 

इन आकाशादि अपश्चीङ्कत पश्वमहाभूतो के रज़ोगुणों से एथक्‌-एथक्‌ अंश से 
क्रमशः वाकू, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ ये पाँच कर्मन्द्रियां उत्पन्न हुई । इनके 
भी पाँच अधिष्ठातृ देवता हैं--वाक्‌ के अग्नि देवता, पाणि के इन्द्र, पाद के वामन, 
पायु ( गुदा ) के मृत्यु एवं उपस्थ के प्रजापति देवता हैं। रजोगुण-युक्त अपस्चीकृत 
'यश्वमहामुतो के मिळे हुए अंश से 'प्राण' उत्पन्न हुआ । जिसके व्यापार भेद से पाँच 
नाम पड़ गये, हैं ( १ ) प्राण, | २) अपान, ( ३) व्यान.( ४ ) समान तथा 
(५ ) उदान । इनमें सवंदा ऊपर की ओर गति वाले वायु को प्राण कहा जाता है, 
वह नासिकादि स्थान में रहता है । अधोगति वाले वायु को अपान कहा गया है, 
वह गुदादि स्थान में रहता है । शरीर के सकल स्थान पर गतिशील वायु को व्यान 
कहते हैं, वह सम्पूर्ण शरीर में रहता है। ऊध्वंगामी होकर उत्क्रमण करने वाळे वायु 
को उदान कहा जाता है, वह कण्ठस्थान में रहता है । खाये पीये भन्न-जछादि का 
समीकरण करने वाले वायु को समान कहते हैं, वह नाभिस्थान में रहता है ॥६॥ 
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भनसः स्थानं गलान्तरं बुढेवंदनम्‌ अहङ्कारस्य हृदयं चित्तस्य नाभिरिति शारीर- 
कोपनिषदि मनबआदिगोलकान्युक्तानि । दिस्वाताकप्रचेतारवीति भागवतमनु- 
सृत्याह -श्ोत्रादीनामिति । यद्यपि सुबाछोपनिषदि घ्राणस्य एथिवी देवतोक्ता, 
तथाऽपि पथिव्यभिमानिभ्या देवताया अष्वाह्मना तदधिषठातृत्वादविरोधः । 

रजःप्रधानानामेषां कार्यमाह-- एते रेवेति । तेषु पञ्चवायुषु प्राणं छक्षयति- 
प्रागिति । सवंदोध्वंगतिमानित्यथं: । तेनोत्क्रान्तिसमय उदानस्योष्वंगतिमत्त्वेशपि 
नातिप्रसङ्गः । 'वायुः प्राणो भ्रुल्वा नासिके प्राविशत्‌? ( ते० २-४ ) इत्येतरेय- 
पतिमनुपूत्याइ नासा बति...» गथाहिताब्किपय॑स्ताति,..... त्यातात्यादि- 
पदार्थ: । अपानं लक्षपति-अर्वागिति। अधोगमनवान्‌ । नाभ्यादिपायुपयंन्त- 
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तैरेब दमोगुणोपेतैरपव्वीकृतभूतैः पञ्चीकृतानि जायन्ते। “तासां 
त्रिवृत्तं त्रिवृत्तगेकैकां करबाणिः ( छा० ६-३-३ ) इति श्रुतेः ` पत्बीकरणो- 
पलक्षणाथेत्वात्‌ । 
पत्चीकरण या स्थूल भहाभूतों की उत्पत्ति -- 

तमोगुण से युक्त उन अ'च्चीकृत पञ्महाभुतों से प्चीकृत पश्चमहाम्नुतो को 
उत्पत्ति होती है । “तेज, जरू एवं क्षिति के एक-एक का त्रिवृत ( मिलित ग्रुत- 
अयात्मक ) करूँगा” यह श्रुति ( छान्दोग्य ) में त्रिवृत्तकरण पश्चोकरण का 
लक्षण दै। “न या 
स्थानान्‍्यादिशव्दार्थ: । तथा चेतरेयथुतिः 'मृत्युरपानो (र्वा नाभि प्राविशत्‌' 
( ऐ० २-४) इति। म्यान लक्षपति--विष्वर्गिति । विप्वग्गमनवान्सवंतो 
गमनवान्‌ । उदानलक्षणमाह--ऊध्वेसिति । प्राणेऽतिप्रगङ्गमाशद्धाह--उतेक' | 
मणेति । लोकान्तरयात्राकाल ऊभ्वंगमनवानित्यथं: । 'अथेकयोष्वें उदानः पुण्येन 
पुण्य लोकं नयति' (प्र० ३-७ ) इत्यादिप्रश्‍नोपतिपद्ाब्यमत्र प्रमाणम्‌ । यहा, 
यत्‌ पीताशितपानीयानाद्युद्गारक्रियोत्क्रमणं तद्धेतुस्तद्थमुध्वंगमनवानित्यथं: । समानं 


लक्षयति--अदितेति । अस्य सकलशरीरवतित्वेऽपि मुख्यस्थानमाह--नाभोति। | 
प्राणादीनां लक्षणान्युक्तानि मंत्रोयोपनिषदि--'अथ योःयमुध्वंमुत्हामति एष वाव 
स प्राणः योऽयमर्वाचं संक्रामति येनेताः शिरा अनुब्याप्ता: योऽयं पीतमशितमुदूगिरति | 
योज्यं स्थविष्ठमन्नं धातुमपाने स्थापयति अणिष्ठं चाङ्गे समानयति’ इति 1 । 
तमोगुणप्रधानानामेषां कायभाह--तेरेवेति । ननु चिदृत्करणत्य श्रुतिमुल- | 
कत्वाल्त्रिवृत्क॒तभृतानीति वक्तव्ये पश्चीकृतध्रूतानीति शुतिग्दिदमित्यत भाहु-- | 
तासामिति । तेजोञ्बन्नरूपाणां मध्ये एकं तैजोभू्त द्विधा विभज्य तयोरेकं पुनरि | 
विभज्य तयोरंशयोरबश्नयोः संयोजनम्‌ । तथा जलं द्विधा विभज्य तयोरेकं भागं | 
पुनद्विधा विभज्य तयोरंशयोस्तेज:एथिव्योः संयोजनम्‌ । एषं एथिवीं द्विधा विभज्य | 
तयोरेकं भागं पुनढिधा विभज्य तयोरंशयोजेछनभसोः संयोजनमिति "निवृतं त्रिदृत- | 
: भेकंकां करवाणि' इति श्रुतेरिति । यद्यपि छान्दोग्ये निदृत्करणमुक्तम्‌, तथाऽपि | 
तद्वावयस्योक्तमृतपश्चोत्पत्त्यनुसा रित्वात्तस्याश्च पः्वधूतोत्पत्तिपरत्वेन सूत्रकारः सिदा" | 
न्तितत्वारित्रवृत्करणस्यापि पश्चीकरणोपलक्षणाथंत्वं न्याय्यमिति भावः। | 
काका ल कान बु th यापा । 


१, ख-गपुस्तकयोः पश्चीकृतोपलक्षणेति पाठ 
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पत्लीकरणग्रकारअ्वेत्थमू--आकाशमादौ द्विधा विभव्य तयोरेकं 
मागं पुनश्वतुद्धो विभज्य तेषां चतुणोमंशानां वाय्वादिषु चलुषुः भूतेषु 
संयोजनम्‌ । एवं वायुं द्विधा विभज्य तयोरेकं भाग पुनः *चतुद्धा 
विभज्य तेषां चतुणोमंशानामाकाशादिषु संयोजनम्‌ । एबं तेज आदी- 
नामपि । तदेबमेकेकभूतस्याद्धं स्वांशात्मकमद्धीन्तरं चतुविधभूतमयमिति 
प्रथिव्यादिषु स्वांशाधिक्यात्पूथि्या दिव्यवद्दार | तदुक्तम्‌-- 

“वैशेष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः ( त्र सू० २-४-२३ ) इति ॥ ७॥ 
पत्चोकरण को प्रक्रिपा-- 

पश्चीकरण की प्रक्रिया इस प्रकार है कि पहले आकाश के दो विभाग करके 
आधे भाग को सुरक्षित 'रक्खा और दूसरे आधे भाग का चार भाग कर वायु थादि में 
एक-एक भाग मिळा दिया गया ॥ उसो प्रकार वायु के भी अर्धेकाँश सुरक्षित रखते 
हुए आधे का चार भाग करके आकाशादि इतर भूता में मिला दिया गया । इसी 
तरह अग्नि, जल तथा पृथिवी के भी दो-दो भाग करके एक भाग को सुरक्षित रखते 
हुए शेष दूसरे भागों के चार भाग करके अपने से भिन्न मूतों में एक-एक भाग 
मिछा दिया । इस प्रकार प्रत्येक भुतो में.आघे-आघे भाग अपने हैं औौर आघे-स्वात्मक 7. 
भाग दुसरे-दूसरे भूतों के हैं। सभी में सभी मतो के अंग आ जाने से इन्हें: पद्योकरण 
कहा जाता है। एथिव्यादि में अपने अंश की अधिकता से एथिव्यादि का व्यवहार 
होता है। इसी को भगवान्‌ वेदव्यास ने कहा है कि--'अपने-अंश की अधिकता 
होने के कारण एथिवी-जछ-अग्नि-वायु तथा आकाश शब्द से इन्हें कहा जाता है ॥७॥ 


ननु पश्चानामपि पञ्चात्मके कथं एथिवीयभिदं जलमित्यादि व्यपदेश 
इत्याशदुःयाह--पृथिव्या दिष्विति । अत्र द्वितीयाश्यायाग्तगंतं भगवतो व्यासस्य 


१. चतुषु भूतेष्विति । द्विधा विभक्तेषु भूतेषु एकस्मिन्तविभज्यमाने भागे ¦ 
भन्याँशस्य संयोजने न तु विभक्ते इत्युहुनीयम्‌ । तथा चेष. प्चीकरणप्रकारः 
आकाशादीनि पञ्चभूतानि द्विधा विभजेत्‌, तेषामेकेकं भागं तदवस्थं रक्षयिस्वा 
अपरपच्चभागान्‌ प्रत्येकं विभजेत्‌, विभक्तस्याकाशार्धस्य चतुरोष्शान आाकाश- 
तिरि योजयेत्‌। एवं ता 1 तया च चत्वारो 
वास्वादीनामंशा यावन्मितास्तवन्मित स नासाय तेषु मिलितेषु सत्सु पच्चीकृत 
ती 177000 माल Nidhi कस Digitized by eGangotri 
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पू्वोततैरपब्ची कृतैळिकुशरीर॑ परकोकयात्रानिवोहक भोक्षं 
स्थायि मनोबुद्धिभ्यासुपेत ज्ञानेन्द्रियपञ्चकर्मे न्द्रियपश्वकप्राणा दिपञ्चक- 
संयुक्त जायते । तढुक्तम्‌-- 
पञ्चप्राणमनोबुद्धिदशेन्द्रियसमन्वितम्‌ । 
अपञ्रीकृतभूतोत्यं सूक्ष्माङ्ञ भोगसाधनम्‌ ॥ १ ॥ इति। 
सुक्ष्म शरीर को उत्पत्ति- 
पूर्वोक्त अपञ्चीकृत पत्चमहाभूतो से मोक्ष पर्यन्त स्थायी, परलोक यात्रा निर्वाहक 
मन ओर बुद्धि से युक्त ज्ञानेन्द्रिय-पत्चक, कर्मेंन्द्रिय-पत्चक और प्राण-पश्चक मिलकर 
सत्तरह अवयव वाला यह सुक्ष्म शरीर बनता है । इसे पूर्वाचार्यों ने भी कहा है कि- 


पन्चप्राण, मन और बुद्धि एवं दश इन्द्रियों से युक्त अपञ्चीकृत पश्व महामुतों से ' 


उत्पन्न सुक्ष्म शरीर भोग का साधन है। 


टता क्य,शरीर,मोस का। साधन है। 2714 777 ० कर क 0 
सुत्र प्रमाणमित्याह--तदुक्तमित्ति । तुशब्दः शङ्कानिरासाथंः । विशेषस्य भावो 


वेशेष्यम्‌, तस्मात्स्वभागस्य मुयस्त्वात्तदादः एथिवीयमिदं जलमित्यादिव्यपदेशः । 
तद्वादपदाम्यासोऽष्यायसमाप्तिसुचनाथः । एतेन पञ्चीकरणं सम्प्रदायाध्वसिद्धमपि 


नादरणीयं तन्मरुलम्रुतबुतिसुत्रयोरभावात्‌, अन्यथा गगनपवनयोदाक्षुषत्वापत्तेरिति , 
प्रत्युक्तम्‌ । थुतिसुत्रयोरपलक्षणार्धत्वादन्यया पुराणवाक्यानां निरालम्बनापा- | 


तादपः्चीङृतेतरमूतगुणानामितरस्मिन्पचचीकृतेऽप्यनुपळब्चेः । तथा च यथा पप्दीकू- 
ततेज भादावपचीङतस्वगुणानामेव भानं न त्वपञ्चीकृतस्वेतरगुणानां तथा5काश- 
वास्वोरपीति सवंथा सम्प्रदायसिदधं पश्चीकरणमादरणीयमिति भावः । 

तेषामेव गुणत्रयोपेतानां मन आदिसमुदायाहमकं लिङ्गदारीर कार्यमित्याह 
पूर्वोक्तिरिति । नत्रपलम्यमानस्युल्शरीरेणेव सभस्तकायंनिर्वाहात्किमथंकमेत- 
दित्यत आह--परलोकेति । तस्य मोक्षेष्पभावाभावमादडूघाह--सो क्षे ति । 


आह्यन्तिकप्रळ्यपयंत्त॑स्थायीत्यथंः । तेषां समुदायः द्वारीरमसिह्यादिमेत्रेयश्रुति- ' 
मुटकमभियुक्तवायमध  प्रमाणमित्याह--तदुक्तमिति । सुक्ष्सान्नं-ुष्म- | 
खरीरय्‌ । तत्र बह्याण्डव्यापित्वादाद परं देहमात्रव्यापित्वाद , हितीयमप्रमित्या- | 
<द्वपेनाह--तंत्रेति 1 (Prabhuji) . Veda Nid ranast. Digitizkd by CGangotrt | 
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तश्च द्विविधं-परमपरं च । तत्र परं हिरण्यगर्भलिङ्गशरीरम्‌ , अपर- 


मस्मदादिलिङ्गशरीरम्‌ । तत्र हिरण्यगर्भ लिङ्गशरीरं a 
दिलिङ्गशरीरमहङ्कार इत्याख्यायते । महत्तत्त्वम्‌ , अस्मदाः 


एवं तमोगुणयुक्तेभ्यः पद्चीकृतभूतेभ्यो भूम्यन्तरिश्षस्वमंहजेनस्तपः- 
सत्यात्मकस्योर्ध्वळोकसप्तकस्य अतछबितलूसुतछतछातछूरसातछमहातलू- 
पाताळाख्याधोळोकसप्तकस्य ब्रह्माण्डस्य जरायुजाण्डजस्वेदजोद्धिज्ञारुय- 
'बतुरविधस्थूलशरीराणासुत्पत्तिः। तत्र जरायुजानि जरायुभ्यो जातानि, 
मनुष्यपश्वादिशारीराणि। अण्डजानि अण्डेभ्यो जातानि, पक्षिपन्नगादि- 
शरीराणि। स्वेदजानि स्वेदाल्जातानि, यूकामशकादीनि। उद्भिज्जानि 
भूमिमुद्धिय जातानि, वृक्षादीनि । बुक्षादीनामपि पापफळमोगायतनस्वेन 
शरीरत्वम्‌ । 

तत्र परमेश्वरस्य पञ्चतन्मात्राय्युसत्तौ सप्तदशावयवोपेतढिङ्गशरीरो- 
तत्तो च हिरण्यगभेस्थूळशरीरोत्पत्तो च साक्षात्कटुत्वम्‌ । इतरनिखिल- 
सुक्ष्म शरीर, के भेद-- 

वह ( सुक्ष्म शरीर ) दो प्रकार का है--( १) पर भोर (२) अपर | 
उनमें हिरण्यगभं का लिङ्गशरीर पर है, ओर हम छोगों का लिङ्गदारीर अपर है। 
उनमें भी हिरण्यगभे का लिङ्गशरीर पर है और हम लोगों का लिङ्गशरीर अहङ्कार 
है—इस प्रकार कहा गया है। 

उसमें परमेश्वर को पन्तन्मात्रादि की उत्पत्ति में, सप्तदश अवयव-युक्त 
लिङ्ग ( सूक्ष्म ) शरीर की उत्पत्ति में, तथा हिरण्यगर्भ के स्थूल शरीर को 
उत्पत्ति में साक्षात्‌ कर्ता कहा गया है। अन्य सम्पूणं प्रप्च की उक्षति में 


हिरण्यगभं के द्वारा परमेश्वर को कारण माना गया है। “अब मैं इन तीनों 
_दिरुयगभ के दारा 'परमेकवर तिका क क या 


सुबालश्रुती संन्यासविधावप्यारप्यकश्ुतौ च चतुर्देशमुवनात्मकबहाण्डोपपत्ति- 
रभिहिता तदनुसृत्याह--एवमिति। 'शरीरजेः कमंदोषर्याति स्थावरतां नर: 
इत्यादिवचनमनुसृत्याह--वुक्षादी ना सिति । 

नन्वशरीरस्य परमाहमनः शरीरसाध्यब्राह्मणादिकाय प्रति कथं हेतुत्वमित्या- 
पृङ्कुप तव पसमर्येति यतेति...) कायंकदम्बे |. जिजुररी जय कै सत्र पसपरमेति दग्रे. कायंकदम्बे।। शि हि 

१. कार्येकदेशलिङ्गरारीरेतिपाठः गपुस्तके 1 
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प्रपञ्चोत्पत्तो हिरण्यगभोदिद्वारा,--'हन्ताहमिमास्तिखो देवताः अनेन 
जीवेनात्मनाउनुप्रविश्य नामरूपे ञ्याकरवाणि' ( छा० ६-३-२ ) इति 
रतेः । हिरण्यगर्भा नाम सूर्तित्रयादन्‍्यः प्रथमो जीवः ।_ 
स वे शरीरी प्रथमः स वे पुरुष उच्यते । 
आदिकत्ती स भूतानां अह्माम्रें समवर्तत ॥ १ ॥ 
"हिरण्यगर्भः समवर्तताग्रे सूतस्य’ (यजु० १३-४ ज६० स० १०-९२०- १) 
इत्यादिश्रतेः । एवं भूतभोतिकसृष्टिरनिरूपिता ॥ ८ ॥ 
इदानीं प्रलयो निरूप्यते । प्रछयो नाम त्रेठोक्यनाशः, स च 'चतुर्विधः- 
देवताओं में इस जीवाहमा रूप से अनुप्रवेश करके नाम एव रूप को घ्यक्त करू गा 1? 
यह श्रुति उक्त विषय में प्रमाण है ब्रह्मा-विष्णु महेश्वर इन तीनों मुत्तियो से भिन्न 
हिरण्यगर्भं प्रधान जीव है। श्रुत्ति ने भो कहा है-- ! 
“वह हिरण्यगभं हो प्रथम शरीरी ओर वही प्रथम पुरुष कहा जाता है । भूतों के 
आदिकर्ता ब्रह्मा प्रथम उत्पन्न हुआ । हिरण्यगभं भुतो से पूर्व उत्पन्न हुआ है ।” 
इस प्रकार भुत-भोतिक सृष्टि का निरूपण किपा गया ॥ ८ ॥ 
प्रलय का निरूपण-- 
अब प्रलय का निरूपण किया जाता है | प्रलय शब्द का अथं है तीनों लोक का 


धस्य यो ब्रह्माणं विदधाति पूवम्‌? ( इवे० ६-१८ ) इत्यादिश्रुृतिदिरण्यगर्भस्य 
च "साक्षात्‌ ब्रह्मकार्यत्वे प्रमाणम्‌ । आदिपदं . मरीच्यादिसङ्ग्राहृकम्‌ । हिरिण्य- 
गर्भादिद्वारा परेशस्य कतृत्वे श्रुति प्रमाणयति--हन्तेति । देवताः-तेजोऽव- 
न्रूपा:। ननु हिरण्यगर्भस्य परेशमुतित्रयान्तगतत्वेन कथं जीवत्वमित्यादा- 
चूघाह--हिरण्यगर्भ इति । अत्र प्रमाणमाह-स इति । शरीरीति श्त्या 
तस्य जीवत्वावधारणान्मूतित्रयान्यत्वे. तिः प्रमाणमिति भावः । भ्रह्मा देवानां 
प्रथमं सम्बभुव' ( मु० १-१ ) इत्याद्या भतिरादिपदादादेया । सृष्टिप्रत्तिपादनो- 
पसंहारपुव॑क॑ प्रछयनिरूपणं प्रतिजानीते--एवसिति । 

#मुछोकेऽघोछोकानामन्तर्भावः स्वर्छोके तदुपरिष्टानामिति न्रिछोकीपक्षो स 
प्रलयः नित्यादिभेदेन त्रिविधः । चतुदंशलोकीपक्षे स नेमित्तिक इत्येवळ | तस्य | 
चातुविध्यमभिप्रेत्याह- स चेति । प्रलयो नाम विनाश इति पाठः स्पष्ट: । 


—— [रीओ | 
१. चल्षन्दों नाखयन्येपु पुस्तकेपु । भू तिः लिङ्गशरी रस्य हिरण्यगभंस्य च साक्षाद्‌ 
८बह्कारयले Swami अमाणभित्यनव रवम, . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 


* * एतच्चिह्णमघ्यगतस्य पाठस्य मूळेन सङ्गतिनं इष्यते | यथा कथल्िदस्मायः | 
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नित्यः प्राकृतो नेमित्तिक आत्यन्तिक्चेति । तत्र नित्यः--प्रल्यः सुषुप्तिः, 
तस्याः सकलकायश्रळ्यरूपत्तात्‌ । धमोधमपूर्वसंस्काराणां च तदा कारणा- 
त्मनाऽवस्थानम्‌। तेन सुधुप्तोत्थितस्य न सुखदुःखाद्यनुभवाचुपपत्तिः । 
न वा स्मरणानुपपत्तिः । न च सुषुद्वाचन्तःकरणस्य चिनाशे तदधीन- 
प्राणादिक्रियाऽनुपपत्तिः । “वस्तुतः श्वासाद्यमावेडपि तदुपलब्धेः पुरु- 
ान्तरविभ्रममात्रत्वात्‌ सुप्तशरीरोपलम्भवत्‌ | 

विनाश । वह नित्य, प्राकृतिक, नेमित्तिक और आए्यन्तिक भेद से चार प्रकार का 
है । उनमें पुषुप्ति निलय प्रलय है, क्योंकि उसका सकळ कायं प्रलयरूप है । उस 
समय धम, अधमं एवं पूवं संस्कार कारण रूप से रहते हैं । इसलिए सुषुप्ति से उठे 
हुए व्यक्ति को सुख-दुःखादि के अनुभव की अनुपपत्ति नहीं होती । अथवा स्मरण 
फी अनुपपत्ति नहीं होती । ऐसा- भी कहना ठोक नहीं है कि-सुषुप्ति में अम्त:करण 
का विनाश हो जाने पर अन्तःकरण के अप्रीन प्राणादि क्रिया की सिद्धि न हो 
सकेगी, क्योंकि वस्तुतः इवास आदि के अमाव होने पर उसको उपलब्धि तत्रस्थ 


पुदषान्तर को भ्रम मात्र है । जिस प्रकार सुषुप्त पुरुष के शरीर का उपलम्भ तत्रस्थ 
मनुष्य का भ्रम मात्र है, वसे हो प्राण झादि के विषय में भी समझना चाहिए । 


तत्राद्यं लक्षपति--तत्रेति । नित्यः प्रलयः प्रतिदिनं प्रविळ्य: । 'सुषुप्तिकारे 
सकले विलीने? ( के० १-१३ ) इति केवल्यश्र्‌ तिमनुसुत्याह--तस्या इति 1 
नन्वेवं तह सुखादिहेतोः धमादिः स्मृतिहेतोः संस्कारस्य च तदानीं प्रविलया- 
दुत्थितस्य कथं सुखादिभेदभोगः पृव॑पदार्थस्मरणं चेस्याशद्भ्याह- धर्माध ति । 
कारणात्मना--अविद्यात्मना, स्वकार्यकारणात्मना वा। नन्वस्तःकरणस्यापि 
मथः -त्रिलोकीपक्षे नेमित्तिकप्राक्ठतयोरेकोकरणेन प्रलयः त्रिविधः । 'चतुदंशमुवना- 
नीतिपक्षे न्िरोकींव्यतिरिक्तानां कायंब्रह्मदिवसावसाननिमित्तो लयो भवतीति 
नेमित्तिकस्यातिरिक्तत्वमिति । 

१. वस्तुत इति । इदं दष्टिसृष्टिवादाभिप्रायेण । सुषुप्तिकाले ममेदं शरीरमिति. 
शरीरादिसंबन्धाष्यासाभावेन सुधुप्तदृष्टया शरीराद्यभावेन सुप्तशरीरे अन्यस्योपछम्भो 


अमरूपः, तथे बवासादिक्रिया इवासादयुपलन्येः 
Re स नी aid या अभावेऽपि, ष by Dr 
इुखषान्तरञ्रमरूपस्वादिति । 
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न चैवं सुप्तस्य परेतादचिशेष्ः। सुप्तस्य हि ढिङ्गशरीर संस्कारा- 
त्मनाखत्रैव वर्तते, परेतस्य तु ळोकान्तरे इति वेलक्षण्यात्‌। यद्वा 
अन्तःकरणस्य द्वे शक्ती- ज्ञानशक्तिः क्रियाशक्तिश्वति । तत्र ज्ञानशक्ति- 
विशिष्टान्तःकरणस्य सुषुप्ती विनाशः, न क्रियाशक्तिविशिष्टस्येति 
प्राणाद्यवस्थानमविरुद्धम । 'यदा सुप्तः स्वप्नं न कञ्चन पश्यति, 
अथास्मिन्‌ प्राण एवैकधा भबति. अथैनं वाक्‌ सबैनौमभिः सद्दाय्येति", 
( कौ० ३-२) 'सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति स्वमपीतो भवतिः 
( छा० ६-८-१) इस्यादिश्रतिरुक्तसुुप्तौ मानम्‌ । 

ऐसा कहना भी ठीक नहीं है कि-मरे हुए की अपेक्षा सुषु८र पुरुष में कोई 
विशेषता नहीं, क्योकि सुप्त पुरुष का सुक्ष्म शरीर संस्कार रूप से यहीं पर रहता है, 
ओर मृत व्यक्ति का सुक्ष्म शरीर लोकान्तर में चछा जाता है, बस इतना ही सुषुप्त 
आर मृत पुरुष में भेद है। 

अथवा अन्तःकरण की दो शक्तियाँ हैं --( १ ) ज्ञानशक्ति और ( २ ) क्रिया- 
शक्ति। उनमें जानशक्ति-विशिष्ट अन्तःकरण का सुषुप्ति में विनाश हो जाता हैं, 
परन्तु क्रियाशक्ति-विशिष्ट अन्तःकरण का नहीं होता । इसलिए सुषुप्ति मै प्राणादि 
की विद्यमानता में विरोध नहीं है । “जिस समय सोया हुआ भनुष्य कोई स्वप्न 
नहीं देखता, उप समय प्राण में ही एकीभाव हुआ करता है। उस समय प्राण में 
सम्पूर्ण नाम के सहित वाणी विलीन हो जाती है ।” : 

«सौम्य ! सुषुष्ति में सोया हुआ व्यक्ति सत्‌ सें सम्पन्न हो जाता है, स्वयं में 
विलोन हो जाता है ।” इत्यादि थ्रृतियाँ सूपुप्ति के विषय में प्रमाण हैं । 


तदानीं कारणात्मना$वल्यानात कथं तदधीनप्राणनादिक्रियेत्याशद्धू च देहहेंतुधर्मा- 
देविनाशेऽपि देहस्थितिवत्तक्रियोपलब्धिरपि नानुपपन्नेत्याह - न चेति । ननु 
कारणाभावे यमपि विरुद्धमित्यपरितोषादाह--त्रस्तुत इति । 
सुप्तस्य मृतादविशेषमाशङ्कध परिहरति--न चेति। जाग्रदवस्थायां परेतस्य 
त जन्मान्तरीयतत्तत्पदार्थसंस्कारजन्यत्तततत्पदार्थाकारात्मना लोकान्तरे 
स्यतं सुप्तस्य तु ताृशसंस्कारारमनाऽश्रेवेत्यथंः । ननु पुरुषान्तरस्य देहः प्राणक्रिया 
co, अमासतीयते न, केखियब्यासाराहिकमिति, व से... लामा 
क्याह-यद्ध ति। आदिपदमपानादिसंग्राहकम्‌ । देहावस्थानं तु मृतशरीराव | 
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प्राकृतप्रलयस्तु कार्यत्रह्वाविनाशनिमित्तकः सकलकायनाशः। यदा 
तु प्रागेबोत्पन्नत्नह्मसाक्षात्कारस्य कार्यत्रह्मणो ब्रह्माण्डाधिकारलक्षण- 
आरब्धकर्मसमाप्तों विदेहकैबल्यात्मिका परा मुक्तिः, तदा तल्लोकबासि- 
लामप्युत्पन्नत्रह्मसाक्षात्काराणां त्रह्मणा सह विदेहकैबल्यम्‌ । न 
त्रह्मणा सह ते सर्व सम्प्रासे प्रतिसञ्चरे । 
परस्यान्ते कृतात्मानः प्रविशन्ति परं पदम्‌॥ इति शरृतेः । 
कार्यत्रह्म ( हिरण्यगर्भ ) के विनाश के निमित्त से होने वाळे सकल कार्य के 
विनाश को प्राकृत प्रलय कहते हैं, जिसे पहले ही ब्रह्मसाक्षात्कार हो गया, ऐसे 
प्रगुसन्न ब्रह्मताक्षात्कार वाले कायंश्रह्म को ब्रह्माण्डों के अधिकार रूप प्रारब्धकमं 


समाप्त होते ही विदेह केवस्यरूप परामुक्ति प्राप्त हो जाती है । उस समय उस 
लोक के निवासी उत्पन्न ब्रहासाक्षाएकार पुरुषों को ब्रह्मा के साथ ही विदेहकेवल्थ 


प्राप्त हो जाता है। अति ने भी कहा है 

प्राकृत प्रळय प्राप्त होने पर ब्रह्मा के साथ ही हिरण्यगभे के अन्त होते समय 
परछोक-निवासी ब्रह्मसाक्षाएकार पुरुष परमपद में प्रवेश कर लेते हैं । 
MSS oe 
स्थानवदविरुद्धमिति भावः। अन्न प्रमाणभाह--यदेति । अथ तदानीम्‌, 
अस्मिन्‌-सुप्ते सति, एकधा--एकः, एन-प्राणमू, अप्येति--प्रविश्ञति । 
कोषीतकिश्रू तिमुदाहृत्य छान्दोग्यश्वतिमुदाहरति--सतेति । हे सौम्य ! तदा- 
सुघुप्तो, सता --सत्रपेण ब्रह्मणा जीवः, सम्पन्नः--अभेदं गतो भवति, स्वस- 
'पोतः--विलीनः, तिरोहितोपाधिभंवतीत्यथंः । सति सम्पद्य न विदुः! इत्याद्या 
श्तिरादिपदेन ग्राह्या । तेर 

.एवं नित्यप्रलयमभिघाय प्राकृतं निख्पयति- प्राक्तत । सकलकायंवि- 
नाशः प्रकृतो रूथः । सुषुप्तेषु कार्य्रह्मविनाशनिमित्तकसकलकायंविनादाष्पत्वा- 
भावान्न तत्रातिव्याप्तिः प्रागेवोत्यक्षपरत्नह्माक्षात्कारस्य हिरण्यगर्भस्य ब्रह्माण्डा- 
धिकारनिर्वाहकप्रारब्धकमंपरिसमाप्तौ सध्यां यदा विदेहुकेवल्यात्मिका परम- 
मुक्तिस्तदा तल्लोकवासिनामप्युतपबह्मसाक्षास्काराणां ब्रह्मणा सह तथामृतमुक्ति- 
रित्य: । उक्तार्थ थ ति प्रमाणयति--न्नह्मणेति । प्रतिसचरे--प्राक्तै प्रलये, 
सम्प्राप्ते सति, परस्य -हिरण्यगभंस्प, अन्ते मुक्तिसमये, ते--सत्यलोक- 
वासिनः, कुतात्सन;-श्राप्ततत्वसाक्षात्कारा) सव ब्ुह्मणा सह परं पदं 
चिवेहकेवल्य प्रविशन्ती व्यथः 1) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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एवं. स्वढोकवासिभिः सह कार्य ब्रह्मणि मुच्यमाने तदघिष्ठित- . 


ज्रह्माण्डतदन्तर्वर्तिनिखिळळोकतदन्तर्वतिस्थावरादीनां भौतिकानां भूतानां 
च प्रकृतौ मायायां च FR न तु जह्मणि, बाघरूपचिनाशस्यैब ब्रह्मनिष्ठ 
स्वात्‌ । अतः प्राकृत इत्युच्यते ॥ ९॥ 


कायंत्रह्मणो दिवसावसाननिमित्तकस्रेलोक्यमात्रप्रलयः नैमित्तिकः 


प्रलयः | ब्रह्मणो दिवसश्चतुयुंगसद्रपरिमितकाळः, “चतुर्युगसहस्राणि 
ब्रह्मणो दिनमुच्यते’ इति वचनम्‌ । प्रलयकाळी दिवसकाळपरिमितः, 
रात्रिकालस्य दिवसकाछतुल्यत्वात्‌ प्राकृतप्रलये नेभित्तिकप्रलये च 
पुराणवचनानि । 


इस प्रकार अपने ळोकनिवासियों के सहित कायंब्रह्म के मुक्त हो जाने पर 
उसके अधिष्ठित ब्रह्मःण्ड एवं उस ब्रह्माण्ड के अन्तगंत सम्पूणं लोक और उन लोको 
में रहने वाळे स्थावर आदि भौतिक तथा भूत्तों का भी अपने मूल कारण प्रकृति 
( माया ) में विल्य हो जाता है, ब्रह्म में नहों, वाधरूप विनाश ही ब्रहम में हुआ 
करता है । इसलिए इसे प्राकृत प्रलय कहते हैं ॥ ९ ॥ 


कायंत्रह्म के एक-एक दिवस का अवसान रूप निमित प्राप्त कर. त्रेलोक्य- 


सात्र का प्रलय होता है, इसे नेमित्तिक प्रलय कहा जाता है। चतुयु'ग सहन 
परिमित कालव्रह्मा का दिन कहा गया है। पुराण में कहा गया है कि “एक 
हजार चेतुयु गी को ब्रह्मा का एक दिन कहते हैं ॥' रात्रिकाह दिवसकाल के बराबर 
होने के कारण प्रलयकाल भी दिवस काल के समान ही होता है । प्राकृत प्रलय 
तथा नेमित्तिक प्रलय के विषय में पुराण के वाक्य भी मिलते हैं-- ; 


नन्वेव तहि ब्राह्मोध्यं प्रलयो न प्राकृत इत्यागङ्ध तत्वविदां ब्रह्मम्वेशेध्प्य- 
तत्त्वविदां प्रकृतो प्रवेशात्माकृत इत्याह--एवसिति । मायायां छयो निवृत्तिः । तत्र 


हेदुमाह--बाधे ति । ब्रह्मनिष्ठत्वाद । ब्रह्मधमंत्वाद्‌ ब्रह्मपरम॑त्वाद ब्रह्मणि तदात्मना ` 


स्थितस्वादिति वा । नेमित्तिकं तं दर्शयति--कार्ये ति । त्रेलोम्य भुमु वः स्वरिति 


y eGangotri 


पयेतायमेर्दे ह-प्रेलपेरति | Nidhi Varanasi. ह्मण 


43 हि स ER र प्रमाणमित्यपेक्षायामाह--नह्मण इति । नेमित्ति- - 


सटिप्पणाथेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १८५ 


दविपराद्धे त्वतिक्रान्ते. ब्रह्मणः परमेप्ठिनः। 
तदा प्रकृतयः सप्त कल्प्यन्ते प्रलयाय हि ॥ 
एष प्राकृतिको राजन्‌ .प्रलयो यत्र ळीयते। 
इति बचनं प्राकृतप्रलये मानम्‌। ` 
एष -नैमित्तिकः प्रोक्तः प्रखथो यत्र विश्वसक्‌ । 
शेतेऽनन्तासने नित्यमात्मसात्कृत्य चाखिलम्‌ ॥ 
इति वचन नैसित्तिकप्रढये मानम्‌ १०॥ 
तुरीयप्रलयस्तु ब्रह्मसाक्षास्कारनिमित्तकः सर्वमोक्षः। स 'चेकजी- 
बबादे युगपदेच, नानाजीववादे तु क्रमेण । “सर्व एकीभवन्ति’ इत्यादिः 
श्रतेः । तत्राद्या्जयोऽपि लयाः कर्मोपरतिनिमित्ताः, तुरीयस्तु ज्ञानोदय- 
निमित्तो लयो ज्ञानेन सहैवेति बिशेषः। एवं चतुर्विधमप्रलयो 


_ निरूपितः॥ ११॥ 


“जब परमेष्ठी ब्रह्मा के दो परार्धकाळ बीत जाते हैं, तव महदादि सात 
प्रकृतियों का प्रलय होता है । हे राजन्‌ ! इसी को प्राकृतिक प्रख्य कहते हैं, क्योंकि 
प्रकृति में सबका विलय होता है।” यह बचन प्राकृत प्रलय में प्रमाण है। 

“जब विदइवस्रष्टा सम्पूर्ण संसार को आत्मसात्‌ कर अनन्तासन पर सो जाता 
है।” यह वचन नेमित्तिक प्रलय में प्रमाण है॥ १०॥ 

ब्रह्मसाक्षासकार के निमित्त से होने वाले सवंमोक्ष को चतुर्थ प्रणय कहते हैं । 
वह एकजीववाद में एक साथ ही सबका मोक्ष होता है और नानाजीदवाद में 
क्रमशः । इस विषय में शति प्रमाण है - सब एक हो जाते हुँ । इन चारों प्रलयों 
में से प्रथम तीन प्रलय तो कमं के उपरति के निमित्त से होते हैं, परन्तु चतुर्थ 
प्रलय ज्ञानोदय के द्वारा ज्ञान के सहित ही होता है, इतनी विशेषता है । इस प्रकार 


_चतुविध प्रलय का निरूपण किया गया है ॥ ११॥ 
आत्यन्तिकं चतुर्थप्रजयं निरूपयति- तुरीयेति । सर्वेमोक्ष:--अज्ञानेन 


सह कायंविनाशः । तुरीयप्रछये श्र ति प्रमाणयति--सर्वे इति। यत्र खत्म 
सवेमारमेवामुत्तत्केन कं पश्येत्‌? ( बृ० २-४-१४ ) इत्याद्या श्र तिरादिपदेनादेया । 
लयत्वाविशेदेऽपि विशेषमाह तत्रेति । तत्र-चतुङ प्रल्येषु । प्रलयनिखूपणु- 
मुपसंदरस्तेस्करमे चिप्रतिपसेस्तलिूपणं परतिातीक्वेताः एसि ति... ७५ ८० 
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तस्येदानीं कमो निरूप्यते 

भूतानां भोतिकानां च न कारणळ्यक्रमेण ळ्यः। कारणल्यसमये 
कायोणामाश्रयान्तराभावेनावस्थानानुपपत्तेः । किन्तु सृष्टिक्रमविपरीत- 
कसेण । तत्तत्कायनाशे तत्तज्जनकाइृष्टनाशस्येव प्रयोजकतया उपादान- 
नाशस्याप्रयोजकत्वात्‌ । अन्यथा न्यायमते महाप्रलये एथिवीपरमाणुगत- | 
रूपरसादेरविनाापत्तः । 5 

तथा च प्रथिव्या अप्सु, अपां तेजसि, तेजसो बायो, चायोराकारे, 
आकाशस्य जीवाइङ्कारे, -तस्य हिरण्यगभोहङ्कारे, तस्य चाविद्यायामि- 
स्येवंरूपाः प्रलयाः । तदुक्त विष्णुपुराणे | 

अब उप प्रलय का क्रम निरूपण किया जा रहा है--भूत और भौतिक पदार्थों 
का कारण के नाश से नाश नहीं होता, क्योंकि कारण के नाश हो जाने पर कायं 


का दसरा कोई आश्रय तो है नहीं, फिर कारण के अभाव में कार्य की सिद्धि न हो 
सकेगी । डसलिए मष्ट्रिक्रम से विपरीत क्रम प्रलय में माना गया है! उस कायं के | 


नाश में उसके जनक के अदृष्ट का नाश ही प्रयोजक मांना गया है । उपादान का 
नाश कार्येनाक का प्रयोजक नहीं है । अन्यथा न्यायसिद्धान्त के अनुसार महाप्रलय | 
मै प्रथिवी के परमाणओं में रहने वाले रूप-रसादि का नाश न हो सकेगा । 

इम प्रकार पृथिवी का जल में, जल का तेज में, तेज का वायु में, वायु का | 
माकाश में, आकाश का जीव अहङ्कार में, और जीवाहद्भार का हिरण्पगर्भ के | 
अहङ्कार-महत्तत्त् में एवं उस महत्तत्व का भायारूप अविद्या में विलय होता है। | 
इसी को चिष्ण-पूराण में कड़ा हे-- 

SSS 

स्वसिद्धान्तं वक्तुमादौ न्यायमतं दूषयति - भूतानामिति । तहि केन | 
करमेण लय इति प्रच्छति--कि स्विति । उत्तरमाह - सृष्टीति । सृष्टिक्रमविप- | 
रीतक्रमेण लय इत्यनुषज्यसे । तत्र हेतुभाह -तत्तत्कार्यनाश इति । अनुगतं हि 
प्रयोजकमस्य त्वननुगतत्वादप्रयोजकस्वमित्याशयः । विपक्षे दोषमाह-अन्यथेति । 


ES _ 
१. सोपानारोहणक्रमविपरीतक्रमेणेव यथा$वरोहणं भवति तद्वदित्यर्थः । कारण 
लयक्रममते तु दरधणुकमारभ्यान्त्यावयविपर्यन्तमनेककारयरूपावयवाः स्वीकृताः । 


तथा च हृधणुकलपस्य त्रसरेगुकारणस्य नाशेन त्रसरेणुनाशप्रक्रियायान्तु दधणुकः 
(चाह्यास्तरमनेकतक्षपरप्रयेन्त पटस्थिस्यापत्तिः} Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri | 


| 
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जगप््रतिष्ठा देवर्षे ! प्रथिव्यप्सु प्रढीयते । 

तेजस्यापः प्रलीयन्ते तेजो वायो प्रीयते ॥ १॥ 
वायुश्व लीयते ञ्योम्नि तच्चाव्यक्ते प्रहीयते । 

अव्यक्त पुरुषे ब्रह्मन्‌! निष्कले संप्रलीयते ॥ २॥ इति । 

एवंबिधप्रलयकारणत्बं तत्पदार्थस्य त्रह्मणस्तटस्थलक्षणम्‌॥ १२॥ 

नलु वेदान्तैत्रेंह्वाण जगत्कारणत्वेन प्रतिपाद्यमाने सति सप्रपद्न जहा 
स्यादन्यथा सुष्टिवाक्यानामभ्रामाण्यापत्तेरिति चेत्‌। न। न हि. सृष्टि- 
चाक्यानां सृष्टी तात्पर्य किन्तु अद्वितीये ब्रह्मण्ये । . 

“हे देवषि ! सम्पूर्णं जगत्‌ को आश्रय पृथिवी जल में विलीन हो जाती है, 
जळ अग्नि में विलीन होता है, अग्नि वायु में प्रलय को प्राप्त होता है, वायु 
आकाश में ळय हो जाता है, भाकाश अव्यक्त में ओर अव्यक्त निष्कल पुरुष में 
विहीन होता है । इस प्रकार प्रलयकारणत्व को तत्पदार्थं ब्रह्म का तटस्थ लक्षण 
बताया गया ॥ १२॥ 

वेदान्त के द्वारा ब्रह्म में 'जगत्कारणत्व का प्रतिपादन करने पर ब्रह्म सप्रपच्च 
हौ जायेगा और व्रह्म को जगए्कारण न मानने पर ब्रह्म से जगत्सृष्टि के प्रतिपादक 
थुतिवाक्य अप्रामाणिक हो जायगे, ऐसा कहना उचित नहीं, क्योंकि सृष्टिवाक्यों 
का सृष्टि के प्रतिपादन में तात्पयं नहीं है, परन्तु अद्वितीय ब्रह्म के निरूपण में 
तात्पयं है । 


प तत तिक टन 
'उपादाननाशस्य प्रयोजकत्वे सृष्टिक्रमविपरीतक्रमं दर्शयति--तथा चेति ।. 


कार्यावस्थानानुपपत्तेरननुगभाच्चोपा दाननाशस्याप्रयोजकतयाःदृष्टनाशस्य प्रयोज- 
कत्वे सति । हिरण्यगर्भाहङ्कारे-महतत्त्व 1 अत्र प्रमाणमाह--तदुक्तमिति । 
भत्रेद्धियादिद्वाराध्व्यक्ते लयो द्रष्टव्यः । थाकाशमिद्धियेपु इन्द्रियाणि तन्मात्रेपु 
तन्मात्राणि भुतादो विलीयन्त इति सुबाछोपनिषदचनानुधारात्‌ । न चेदभप्रासङ्गकं 


१. उपादान. ( समवायिकारण ) नाशारकार्यनाश -इति तार्किकाः । भ एद) तालाय इदि तिकः तपाले 
बस्मस्मते «टथिव्यादिपरमाणू G LR तन्मते गा दर कायेत ह काफि १ 9 यात ॥ 
मते तु तत्तत्का्यजनकादष्टनागस्येवानुगंतस्ये रयो जप्तं में क्ॉफिक्षतिएक ० 


१८८ वेदान्तपरिभाषाया विषयपरिच्छेद्‌; 


. तत्प्रतिपत्तो कथं सृष्टरुपयोगः ! । इत्यम--यदि सष्टिमनुपन्यस्य 
निषेधो ब्रह्मणि भ्रपञ्चस्य प्रतिपाद्येत, तदा ब्रह्मणि निषिद्धस्य प्रपञ्चस्य 


बायो प्रतिषिद्धस्य रूपस्येच त्रह्मणोऽन्यत्रावस्थानशाङ्कायां न निर्विच- | 


कित्समह्वितोयत्व प्रतिपादितं स्यात्‌। ततः सृष्टिबाक्यादू ब्रह्मोपादेय- 
सृष्टि का ब्रह्मबोधकत्व-- हे 


सृष्टि का ब्रह्मवोध कराने में किस प्रकार उपयोग है? इस प्रकार ई क्ि-- 
जेसे वायु में रूप का प्रतिषेध करने पर अन्यत्र पृथिव्यादि में र्प की विद्यमानता 


सुनिश्चित हो जाती है, वेसे ब्रह्म सृष्टि का उपन्यास न करके केवल ब्रह्म में प्रपच कां. 


निपेध किया जाय, तो ब्रह्म में निषेध किये गये प्रपश्च की विद्यमानता की शङ्का 
अन्यत्र कहीं हो जाती । ऐसी स्थिति में असंस्दिग्ध अद्वितीयत्व का प्रतिपादन न 
हो सकेगा । दसलिए सृष्टि वाक्य से जगत्‌ कार्य का उपादान कारण ब्रह्म है-एऐसा 


नतुक्तमिदं तत्पदार्थलक्षणं यथां किं वाञ्यथायम्‌ । आद्ये, . बरह्मणः सप्रपच- 
तापत्तिः । न द्वितीयः, तत्रतिपादकुत्यादिवाक्यानामप्रामाण्यापत्तेरिति शङ्कुते-- 
नन्विति 1 यथा गाखाआसंछगनस्यापि चन्द्रस्य तदग्रसंलग्नताँ प्रकल्प्य शाखाग्रे 
चन्द्र इमि तटस्थळक्षटम्‌, तथा भिथ्याभ्नुतस्य प्रपचस्य ब्रहमसम्बन्धेऽपि श्.तिपु 
तदृबोधनाय जगज्जनकत्वं प्रकल्प्य तल्लक्षणाभिधानान्मेवमित्याझये ताह--नेति । 


नेह नानास्ति किचन? ( क० २-४-१० ) । न निरोधो न चोत्पत्तिः ( मा० | 
का-२-३२ ) इत्यादिश्र तिबाधितेष्यं नास्ति सृष्टिश्च तिवाक्यानां ताल्पयं येन | 


तेपामग्रामाण्यं भवेदित्याह न हीति । ननु प्रतीयमानेऽ्यं तात्पर्याभावे कतर तहि 


तात्पर्यमिति पृच्छति कि त्विति। “विष मु'क्ष्व' इति वाक्यस्याप्तवानयत्वा | 


दुबाधिते प्रतो यमानेऽ ताल्परय भावेन शत्रु गृहभोजननिषेधपरत्व॑ यथा, तथोक्तवाक्या- 
नामपि थ तिवाधितप्रतीयमाना्थे तात्पर्यायोगेना दवितीयन्नह्मपरस्वेन तस्येव प्रतिपाद- 
कवभ, यत्र: शब्द: स शब्दार्थ:' इत्यभियुक्तोक्तेरित्युत्तमाह-अद्वितीय इति । 


ननु शत्रुगृहभोजनाद्वार विषभक्षणमिति ।नतरोयमाना अस्य मथा ताहञ्ञभोजः 
'िनिवेवप्रतिपती” वनियोतयाऽव कथे सृष्टेरदधितीयरहावबोधने विनियोगः 


सटिप्पणार्थेदीपिकया हिन्दीटीकया च सहित १८९ 


्वज्ञाने सत्युपादानं विना कार्य्यान्यत्र सङद्भाबशङ्कायां निरस्तायां 
नेतिनेतीत्यादीनां ब्रह्मण्यपि तस्यासत्त्वोपपादने प्रपञ्चस्य तुच्छत्वावगमे* 
निरस्वाखिङट्वेतविश्रमखण्डं सबविदानन्देकरसं ब्रह्म सिद्धयतीति परम्परया ` 
सृष्टिबाक्यानामप्यट्डितीये ब्रह्मण्ये तात्ययम | 

उपासनाप्रकरणपठितसुणत्रह्मयाक्घानां चोपासनाविध्यपेक्षितः 
युणारोपमात्रपरस्वं, न गुणपरत्वम्‌ । ` निशुणग्रकरणपठितानां सगुण- 
बाक्यानां लु निपेधवाक्यापेक्षितनिषेध्यसम्पादकत्वेन विनियोग इति न 
किञ्चिदपि वाक्यमहितीयन्रह्मप्रतिपादनेन विरुध्यते ॥ १२ ॥ 
ज्ञान होने पर उपादान के अतिरिक्त अन्यत्र कायं की स्थिति तो होती ही नहीं 
और उपादान में 'नेति नेति-इत्यादि निषेध-मुख से प्रप्च का असत्त्वोपपादान 
करने पर प्रपच्च में तुच्छत्व का ज्ञान हो जाने के कारण निखिल द्वत भ्रम से रहित 
अखण्ड सच्चिदानन्द एक इप ब्रह्म को सिद्धि, हो जाती है। इस प्रकार परम्परा 
से सृष्टि वाक्यों का अद्वितीय ब्रह्म में हो तात्पस है। 

उपासना प्रकरण में पठित सगुण ब्रह्मविषयक वाक्यों का उपासना विधि में 
अपेक्षित गुणों का आरोप मात्र में तात्पयं है, न कि ब्रह्म के गुणों के अस्तित्व 
दताने में तात्पर्यं है। निगू'ण ब्रह्म के प्रकरण में पढ़े गये सगुण वाक्यों का निषेध 
वाक्यों में अपेक्षित निषेष्य गुणों के सम्पादक रूप से-विनियोग समझना चाहिए 1 
सुतरां कोई भी वेदवाक्य अद्वितीय ब्रह्म प्रतिपादन के साथ विरोध नहीं 
करता ॥ १३॥ 


प्रप्चनिषेधपरेरेव तप्रतिपत्त:, स्पष्टतया प्रतीयमानान्यार्थकेर्वाक्येस्तदुवोधनस्य 
व्यथेल्वादित्याशयेन शद्धते--तदिति । यस्मित्त्रह्मणि प्रपश्चप्रतिषेधः तद्ब्रह्म व 
जगदुपादानमतस्तस्यान्यच्ावस्थानाशङ्वाभावेन निःसंशयतया  मिथ्यात्वसिद्धेर- 
दवितीयं ब्रह्म सिदुष्यतीत्येवं तत्प्रतिपत्तौ प्रतीयमानाथंविनियोग इति समाधत्ते - 
इत्थसिति । निविचिकित्सं--संशयरहितम्‌ । 

नन्वेवं सृष्टिवाक्यानामदितीयन्रहाबोधकत्वेषपि निविचिकित्समद्वितीयस्वं न 
सिध्यति 'य एषोन्तरादित्ये हिरण्मयः पुरुषः? ( छा० ६-७-८ ) इस्यादिवाकयेः 


SE , तुच्छत्वाविगेम Atman, ° धिनः पारो साटो »/२:1६-६ ्हत्येथंर(211201 
~ तुंच्छत्वावंगमै ° 


१९० वेदान्तपरिभाषाया विषयपरिच्छेद्‌; 


तदेवं स्वरूपतटस्थळक्षणळक्षितं तप्पदवाच्यमीश्वरचैतन्य माया- 
प्रतिबिम्बितमिति केचित्‌ । तेषामयमाशयः--जीवपरमेश्वरसाधारणं 
व्वेतन्यमात्रं बिम्बम्‌ , तस्येव विम्बस्याविद्यास्मिकायां मायायां प्रतिवि- ; 
स्वसीश्वरचैतन्यमन्तःकरणेघु प्रतिविम्वं जीक्चेतन्यम्‌ । 'कार्योपाधिरयं 
जीवः कारणोपाधिरीश्वर? इति श्रुतेः । एतन्मते जढाशयगतशरावगत- 
सूर्यप्रतिविस्वयोरिव जीवपरमेश्वरयोर्भेदः । अविद्यात्सकोपाघेव्योप- 
कतया तदुपाधिकेश्वरस्यापि व्याप्रकस्वम्‌ । अन्तःकरणस्य परिच्छिन्न- 
उक्त रीति से स्वरूप लक्षण और तटस्थ लक्षण से लक्षित तत्पदवाच्य ईदवर 
वेतन्य माया में प्रतिबिम्बित है, ऐसा कुछ लोगों का कहना है। उनका यह आशय 
है कि--जीव तथा परमेश्वर में साधारण चेतन्यमात्र बिम्ब है। उसी बिम्ब के 
अविद्यारूप माया में प्रतिबिम्ब को ईश्‍वर एव अन्तःकरण में प्रतिविम्ब को जीव 
कहा है । क्योंकि श्र ति में कहा गया है-'कार्योपाधि बाळा यह जीव है और कारण 
उपाधि वाला यह परमेश्वर है ।' इनके मतानुसार जलाशय तथा शरावगत जल के 
सुय प्रतिबिम्ब में भेद की तरह जीव परमेइवर में भेद है। अविद्यारूप उपाधि के 
व्यापक होने से अविद्या उपाधि वाळा ईश्वर भो व्यापक है । अन्तःकरण खूप 
उपाधि के परिच्छिन्न होने से अन्तःकरण उपाधियुक्त जीव भी परिच्छिन्न है । 


है 22222 2 कक 2 inti eased he पट 
सगुणब्रह्वाप्रतिपादनादित्यागद्धघाह--उपासनेति । योषिद्वाव गौतमाग्निः' 
( छा० ५-७८-१ ) इत्यादिवदारोपितगुणेनाप्युपासनासम्भवेन केवलो निगु ण- 
थे त्यादिश्‌ तिविरद्धार्थप रत्वमुक्तवाक्यादामयुव्त, तथा च सगुणब्रह्मवाकयानि 
चित्तेकाग्यद्वाराउद्वितीयब्रह्वाबोधकानीति भाव: । "मततः चामूतं च मत्यं चान्तं च' 
इत्यादिवाक्यानां विनियोगमाह--निरुणेति । अथात आदेशो नेति नेति? 
( वृ० २-३-६ ) इत्यादीनि निषेधवाक्यानि । कमंकाण्डवाकयानामपि व्यावहा- 
रिकप्रामाण्यवतां संयोगशृथकस्वन्यायेना द्वितीयब्रह्मप्रतिपत्तो विनियोगमभिप्र स्याह 
न किच्चिदपीति । 

> तल्लक्ष्यं यस्येदं रक्षणद्वयमुच्यत कास्य तंबवन न 
(_,-(). दाता, »मायाया ,मैदाभावात्तर्ति rabhujt ! त्‌ विस्बि i पस्य [च नवा थं 8211) 
प्रतिबिम्बित चेतन्यमीषवर इत्याशदुधाह- तेषासिति । य die 


सटिप्पणाथदीपिकया हिन्दीटीकया च सहितः १९१. 


तया हि वा परिच्छिन्नत्वम्‌ । एतन्मते5विद्याकृतदोषा जीव 
पर स्युरुपाघेः प्रांतांबस्बपक्षपातित्वा सादू बिस्बात्म- 
कमीखरचैतन्यमित्यपरे । Seo प्या बिस्बत्वा- 
क्रान्तसीश्वरचेतन्य प्रतिबिम्बत्वाक्रान्त _जीवचेतन्यम्‌ । बिम्वप्रूर्तावम्व- 
कल्पनोपाधिश्वेकजीववादे अविद्या, अनकजीववादे तु अन्तःकरणान्येव ! 
अविद्यान्तःकरणरूपोपाधिप्रयुक्तो जीवपरभेद्‌ः | उपांयङ्कतदषाश्च प्रति- 
जीव एच वर्तन्ते, न तु विस्वे परमेश्वर । उपाधेः प्रतिबिम्बपक्ष- 
पातित्वात्‌। एतन्मते च गगनसूयेस्य जछादों भासमानप्रतिबिम्बसूर्यस्येव 
जीवपरयोर्भदः ॥ १४ ॥ 
ननु ग्रीवारथसुखस्य दुर्पणप्रदेश इब विम्बचेतन्यस्य परमेश्वरस्य. 
जीवप्रदेशे5भावाप्तस्य सवोन्तयोमित्वं न स्यादिति चेत्‌ । न । साभर- 
इस पक्ष में अविद्याकृत दोष जीव की तरह परमेइवर में भी आ जायेंगे,. 
क्योंकि उपाधि प्रतिविम्ब की पक्षपाती होती है। इसी अरुचि के कारण अन्य 
लोगों ने बिम्त्र को ईश्वर-चेतन्य माना है। उनका भाव यह हुँ किएक ही 
चैतन्य विम्बत्व धमं से आक्रान्त होने पर ईष्वर और प्रतिदिम्बत्व धमंसे आक्रान्त 
होने पर जोव कहा जाता है। विभ्व एवं प्रतिबिम्ब कल्पना की उपांध एक. 
जीववाद में अविद्या है और अनेक जीववाद में तो अन्तःकरण ही है? अविद्या 
अन्तःकरणरूप उपाधि से प्रयुक्त जीव एवं परमेश्वर में भेद है । उपाधिकृत 
दोष प्रतिबिस्बात्मक जीव में ही है, बिम्बात्मक ईश्वर में नहीं, क्योंकि उपाधि में 
प्रतिविम्बपक्षपातित्व विद्यमान है। इनके मत में आकाशस्थ सूर्य का जलादि में 
भासमान प्रतिबिम्बरूप सुर्यं के साथ जिस प्रकार भेद है, उसी प्रकार हो जीव 
तथा परमेश्वर में भी मेद है ॥ १४॥ 
यदि शंका हो कि जिस प्रकार ग्रीवा स्थित मुखमण्डळ दपंणप्रदेश में प्रतिबिम्बित: 
होने पर भी दपंणप्रदेश के साथ संहिछिष्ट नही हो सकता, उसी प्रकार बिस्ब- 


RR 1111 ना 
माइ--एतदिति 1 _ एवंविधानेकजोववादे दूषणाभिधानपुवंकं _ मतान्तरमवतार- 

यति--एतन्मत इति । अस्मिन्पक्षे मतढयमाह--बिस्बप्रतिबिस्वेति । 
नन्वस्मिन्मते पूरवोक्तदोषाभावेऽपि दोषान्तरमस्तीति शद्भुते--नन्विति ।. 
बिस्वस्य प्रतिबिस्बदेशावतित्वनियमादिति भावः उक्तनियमस्याकाशे व्यभिचा- 
बिम्बस्य त्वाभावान्मेवमित्याह--- 


रात्परिच्छिन्नविम्बस्य तथाल्वेध्पपरिच्छिन्वविम्बस्थ तथा 
नेति अदित्य आहिल एवं भांवीति भद्निरोतार्थमुतमे-्सा तिव 
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नक्षत्र - काशस्य जलादो -प्रतिबिम्बितस्रे बिस्बभूतमहाकाशस्यापि 
जढादिप्रदेशसन्बन्धदशनेन परिच्छिन्नविम्बस्य प्रतिबिम्बदेशासम्बन्धि- 
` त्वेऽप्यपरिच्छिन्नत्रह्मबिस्वस्य प्रतिबिम्बदेशसम्वन्धाविरोधात्‌। 

न च रूपहीनस्य त्रह्मणो न प्रतिबिम्बसम्भवः, रूपचत एव तथा- 
त्वदर्शनादिति वाच्यम्‌ । नीरूपस्यापि रूपस्य प्रतिबिम्वदर्शनात्‌। न च 
नीरूपस्य द्रव्यस्य प्रतिविम्याभावनियमः आत्मनो द्रव्यत्वाभावस्योक्तत्वात्‌। 

'एकधा वहुधा 'चैव दृश्यते जळचन्द्रबत्‌? ( त्र० वि० १२ ) 'यथा 
स्थानापन्न परमेइवर का जीव प्रदेश में ( अर्थात्‌ अविद्या अथवा अन्तःकरण में ) 


प्रतिबिम्बित होने पर भी उस प्रदेश में न न रहने से परमेश्वर का सर्वान्तर्याभित्व 
सिद्ध न हो सकेगा। 


यह शङ्का समुचित नहीं है, क्योंकि साभ्रनक्षत्र आकाश का जलादि प्रदेश में 


सम्बन्ध देखा गया है । उती तरह पारिच्छिन्त ( मुखादि ) ब्रिम्व का प्रतिबिम्ब देश | 
में सम्बन्ध न होने पर भी अपरिच्छिन्न ब्रह्मरूप बिम्ब का प्रतिविम्ब देश के साथ 


सम्बन्ध मानने में विरोध नहीं है। 


रूपरहित ब्रह्म का प्रतिबिम्ब सम्भव नहीं है, क्योंकि रूपवान्‌ (वस्तु) का | 


ही रूप वाले जलादि में प्रतिबिम्ब बताया गया है.। यह कथन समीचीन नही है, 


क्योकि रूपरहित रूप का भी ध्रतिबिम्व देखा गया है। ऐसा भी कहना ठोक नहीं 
"होगा कि नीरूप द्रव्य का प्रतिबिम्ब नहीं होता । इस प्रकार नियम है, क्योंकि 


आतमा में द्रव्यस्व का अभाव ( हम ) कह आये हैं। “एक ही परमेश्वर जलचद्ध 


नन्वञ्चादिकमेव तत्र प्रतिबिम्बते नाकाशम्‌, तस्य रूपस्पर्णरहित्वाद्रूपवत | 
एव प्रतिबिम्बतत्वदर्शनात, तथा च नीरूपस्य ब्राह्मणो न प्रतिविम्बसम्मव | 


इत्याशङ्क्घ परिहरति-न चेति । कि रूपवत एव प्रतिबिम्बम्‌ ? उत रूपवतो 
द्रव्यस्य ? इति विकल्प्या प्रत्याह--नीरूपस्यापी ति । द्वितीयमनुद्य दूषयति- 
न चेति। यतः समवायिकारणं गुणाश्रयो वा द्रव्यमतः । आत्मनस्तु निगु'णत्वा- 
त्समवायासिद्धे् द्रव्यत्वाभावस्योक्तत्वादित्यरथः । तथा च नीरूपस्य द्रव्यस्याका” 


शादेः प्रतिबिम्वानम्युपगमेऽपि नीरूपस्याद्रव्यस्य ब्रह्मणो रूपवत्मतिबिम्बं सम्भ- 
वत्येवेति भाव 


11 
(९-0. द्रव्यत्वाभ्युपग्मेः Atmanagd चि (2, कविमा . Veda Ni, सिप्र Varanasi. Digitized by eGangotg 
््यत्वाम्युपगमेऽपि दोषाभाव इत्यभिप्रेत्य हेत्वन्तरमाह एकेति । 
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ह्ययं ज्योतिरात्मा विवस्थानपो भिन्ना वहुधेकोनुगच्छन” इत्यादिवाक्येन 
ब्रह्मप्रतिविम्बाभावानुमानस्य वाधितत्वाध । तदेवं तत्पदार्थो 
निरूपितः ॥ १५ ॥ 

की भाँति अन्तःकरण उपाधि के कारण से अनेक रूप मे दीखता है।” “जित 
प्रकार ज्योतिरूप सुर्य एक होता हुआ भो भिन्न-भिन्न जल के भेद से बहुधा प्रतीत 
होता है” इत्यादि वाक्य में एक ब्रह्म की उपाधिभेद से अनेकरूपता सिद्ध हो 
जाती है , अतएव उक्त धुतिवाक्य के द्वारा ब्रह्म प्रतिविम्ब अभाव का साधक 
अनुमान बाधित हो जाता है । ऐसा “तहपदार्थ' का निरूपण हुआ ॥ १५॥ 


reise Meds nad NS 
एकधा - इश्वररूपेण एकः। बहुधा--जीवाह्मना नानारूपः । आदिपदेन 

‘उपाधिना क्रियते भेदरूपो देव! क्षेत्रष्वेवमजोऽपमारमा' इति वाक्यशेषो ग्राह्मः । 

बरह्मप्रतिबिम्बाभावानुमानस्य-्नह्म न प्रतिविम्बितुमहत्यचाक्षुषत्वाद्गन्धादि- 

वदित्येवपस्पानुमानस्य । तथा च बादरायणस्य सुत्रे 'आभास एव च' ( ब्र० 

सु० २-३-५०) अत एव चोपमा सूयंकादिवत? ( ब्० सू० ३-२-१८) 

इति। अश्र विस्तरभयाद्‌ मूलकृता ष्यक्तोऽवच्छेदवादोऽपि द्रष्टव्यः । तथा हि 

घटाकाशवदन्तःकरणावच्छिस्नं चेतन्यं जीवस्तदवच्छिन्नं तदीइवर$ । आलोकप्रति- 

विम्वे गगनप्रतिबिम्बतह्थव्यवहारस्य भ्रममात्रमूलकतया बिम्बस्य प्रतिबिम्बस्या- 

नाभावनियमस्प भङ्गाभावाद्‌ ब्रह्मप्रतिबिम्बों न युक्तः । ननु ब्रह्माण्डान्तरवतित- 

तदन्तःकरणोपाधिभिस्तदन्तवंतिचेतन्यस्य सर्वात्मना जीवभावेनावच्छेदात्तदव- 

च्छेदरहितचेतन्मात्मकस्पेशवरस्य ब्रह्माण्डान्तरसत्त्वापत्तिरत्रापि समानेति चेन्न। 

अ विद्याश्रयत्वान्तःक रणसं वलितत्वाद्युपाधिकाज्जीवान्नस्याविद्याविषयह्वान्तःकरणा- 
संवरितत्वाद्युपाधिकस्यान्तर्यामिण ईदवरस्य ब्रह्माण्डान्तरवस्थानसम्भवात्‌। न च 
कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधिरीषवर इति वाक्यविरोधः। तस्य पक्षद्येऽपि 
तुल्यएवात्‌ । कारणावच्छिन्नस्य कार्यानवच्छित्नत्वे बाधकाभावात्‌ । न चास्मिन्पक्षे 
श्र तिसूचविरोधः । भाष्यकारेरेवात एव चेति सूत्रं व्याख्याय सूर्यादिवदात्मतः 
प्रतिबिम्बो न युज्यत इति तदाक्षेपकल्वेन 'अम्बुवदग्रहुणातु न तथात्वम्‌' ( ब्र० 
सु ३-२-१९ ) इति सुत्र व्यासपाय 'वृद्धिह्वासभाक्‍त्वमन्तर्भावादुभयसामज- 
स्दवम्‌ ("सुऽ ३-८९५-२७) इति सुभे "उक्तानुपपत्तिनेज्ञीकत्येव “द्यु 
वे.प. १५ 
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इदानीं त्वं पदार्थो निरूप्यते । एकजी बवादेऽविंद्याप्रतिबिम्बो जीवः, 
अनेकजीबवादे अन्तःकरणभ्रतिबिम्बः । स च जाग्ररस्वप्नसुषुप्तिूपाव- 
स्थात्रयवान्‌। तत्र जाग्रदशा नामेन्द्रियजन्यज्ञानावस्था । अवस्थान्तरे 
इन्द्रियाभावाज्ञातिव्याप्रिः । ` इर्द्रियजन्यज्ञानं वान्तःकरणबृत्तिः । स्वरूप- 
ज्ञानस्यानादिस्वात्‌ ॥ १६ ॥ 
त्व पदार्थं का निरूपण 

अब स्वं पदार्थ का निरूपण कर रहे हैं । एकजीववाद में अविद्या मै प्रति- 
विम्ब तथा अनेक जीववाद में अन्तःकरण में प्रतिबिम्ब को जीव कहते हैं। वहु 
जीव जाग्रत्‌ स्वप्न एवं सुधुष्ति रूप तीन अवस्था वाळा है । 

उनमें इन्द्रियजन्य ज्ञान की अवस्था को जाग्रत्‌ अवस्था कहते है । दूसर॑: 
अवस्थाओं में इन्द्रियों फा अभाव होने से जाग्रत्‌ के लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं 
है । इन्द्रियजन्य ज्ञान अन्तःकरण की वृत्तिलूप है, क्योंकि स्वरूपज्ञान का अनादि 
होने के कारण इन्द्रियजन्य नहीं हँ! १६॥ 
दष्टान्तस्य सोपाधिकस्यास्मनो वृद्धह्णासादिभामस्वं न निरुपाधिकस्येति. प्रदशंनाथं 
न चात्मा प्रतिबिम्बत इत्यभिहितत्वात्‌। वृहृदारण्यकभाष्यादौ प्रतिविम्बरूपेण 
प्रवेशो न सम्मवतीत्युक्तत्वाच्चेति सङ्क्षेपः । विस्तरस्त्वन्यत्र द्रष्ठव्यः । मुलकतुरप्य- | 
यमेव पक्षोऽभिप्रेतः । प्रश्यक्षपरिच्छेदे ईश्वरसाक्षीत्पादिप्रकरणे एतस्पक्षस्य . स्वस 
अमतत्वेन सुचितश्वात । ततयदार्थनिरूपणमुपसंहुरंस्स्वपदार्थनिरूपणं प्रतिजानीते- 
तदेवमिति । | 

तत्रेंकजीववादे तदस्वरूपमाह--एकेति । . अविद्याया एकत्वेन तष्प्रतिबिः । 
म्थस्य जीवस्याप्येकत्वोचित्यादिति भावः। तद्यो यो देवानां प्रत्यबुद्धघत स एव 
तदभवत्तथर्षीणां तथा मनुष्याणाम्‌’ ( १० १-४-१०) “थाने: क्ुद्राबिस्मुः 
“ङ्गा व्युच्चरन्ति एवमेवतस्मादात्मनः सवं एव आत्मानः? ( वृ० २-१-२० ) 
इत्यादियरतेः “मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते! (भ० गी» ७-१४) । इत्यादि- 
स्मृतेः 'भोगेन स्वितरे क्षपयित्वा सम्पद्यन्ते’ ( क्ल. सु० ४-१-१९ ) इत्यादिः | 
व्युत्रादभर “स क <ल्वातमयुतानिव '--घठाकोशस्वानीयनिद्योपस्थापितनासरख्पत” | 
कार्यंकारणसङ्गातानुरोधिनो जीवाख्याद्‌ विज्ञानात्मनः प्रतीष्ठ इत्यादिभाष्यादनन्त- | 
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सा 'चान्तःकरणवुत्तिरावरणाभिभवार्थत्येंक मतम्‌ । तथा हि-अविद्यो- 
पहित'चेतन्यस्य जीवत्वपक्षे घटाद्यधिष्ठानबैंतन्यस्य जीवरूपतया जीवस्य 
सर्वदा घटादिभानप्रसक्तो घटायवाच्छनचैतन्यावरकज्ञान मूळाविद्या- 
परतन्त्रमवस्थापद्वाच्यमभ्युपगन्तव्यम्‌ । एवं सति घटादेने सर्वदा भान- 
प्रसङ्ग, अनावृत'चेतन्यसम्बन्धस्येव आनप्रयोजकत्वात्‌ । तस्य 'चाबरणस्य 

वह अन्तःकरण की वृत्ति भावरण-अभिभव के लिए स्वीकार की गयी है, 
ऐसा एक मत है । यह इस प्रकार है कि -अविद्या से उपहित चैतन्य को जीव 
भानने पर जीवरूप से घटादि के अधिष्ठान चेतन्य जीव को सदा घटादि का भान 
होना चाहिए । इसलिए घटादि के द्वारा अवच्छिन्न चेतन्य को आवरण करने वाळी 
भुलाविद्या के परतन्त्र तूछाविद्या को भी मानना चाहिए । इसप्रकार तूलाविद्या के 
द्वारा आवृत होने के कारण जीवरूप घटाद्यवच्छिन्न चेतन्य को सदा घटादि के भान 
प्रसङ्ग के नहीं भा सकता, क्योंकि अनावृत चेतन्य के साथ विषय का सम्बन्ध ही 


जीवनिर्भासास्पदमेकरसं ब्रह्मंति पद्मपादाचार्योक्तेषचेकजीववादोऽयुक्त इत्यभिप्रे- 


त्याह--अनेकेति । इदमुपलक्षणमविद्यावच्छिन्नों जीव इति मतस्यापि, माया- 
भिरिति बहुवचनादविद्यायास्त च्छक्ते्वा' नानात्वाज्जीवनानात्वम्‌ । अजामित्येकवचनं 


तु जात्याभिप्रायकप्‌ । न च कार्योपाधिरयं जीव इति वाक्यविरोधः । समाहि- 


तत्वात्‌ । 'स्वमपीतो भवति? ( छा० ६-४-१ ) इति तिस्तु तदानीमन्तः- डु 


करणल्ये कतृतवाद्यभावादुपपन्ना । गत्यादिकमप्यातिवाहिकशरीरगमनादिप्रयुक्त- 
मित्यविरोधः । तस्योपाधिगतावस्थावत्वमाह-स चेति । प 


तादासम्पाष्यासनिवृत्तिकालीना । तदुप हितचेतन्यस्य जीवस्य जाग्रदाद्यवस्थात्र- 
यवत्त्व ` लक्षणमुक्तम्‌, तत्र जाग्रदवस्थां लक्षयति--जाग्रदिति । इन्द्रियजन्यज्ञा- 
नयोग्यसमय इत्यथः । इद्धियजन्येति पदकृत्यमाह--अवस्थान्तर इति । 
स्वप्नसुषुप्स्यवस्थयोरिस्यर्थः । इ्द्रियजन्यज्ञानस्वरूपं किमिष्याकाङ्खायामाह-- 
इन्द्रिय जन्येति । चेतन्मरूपं ज्ञानं कुतो नेत्यत आह--स्वरूपेति । 

` ननु स्वरूपज्ञानेनेव सवंदा सिद्धेन विषयभ्रकाशसिद्धो तज्जभ्या वृत्तिः किम- 
थेह्यत आह--सा चेति । नन्वावरणभज्गोऽपि चेतन्येनेव भविष्यतीत्यादाडू धाह-- 
तथा होति । बविद्योपहितस्य तछातिबिम्बस्य तदवच्छिनतस्य वा ` सवंदा 


भनप्रसक्तिवांरणायावरंणर्पसुक्ज्ाचशक्तिविशेषल्या वपग्रकत्व एङ्‌" चिमा ` 
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सदातनत्वे कदाचिद्पि घटभानं न स्यादिति तद्धक वक्तव्ये, तद्धज्ञजनक 
न 'चेतन्यमात्रम्‌ । तद्घासकस्य तदनिवर्तकत्बात्‌ । नापि बृत्त्युपहितचचेतन्यम्‌, 
परोक्षस्थळेऽपि तन्निएत्त्यापत्तेरिति परोक्षवृत्तिविशेषस्य, तदुपद्दितःचे तन्यस्य 
चाऽऽवरणभङ्गजनकत्वमित्यावरणाभिभवाथौ वृत्तिरित्युच्यते || १७॥ 
सम्बन्धाथी वृत्तिरित्यपरं. मतम्‌। तत्राप्यविद्योपाधिकोऽपरि- 
च्छिज्ञो जीबः। स च घटादिप्रदेशे विद्यमानोऽपि घटाद्याकारापरोक्ष्‌- 
विषय प्रतीति का प्रयोजक है। उस आवरण को नित्य मानने पर कमो सी 
चटादि का भान न हो पायेगा । इसलिए आवरण का भङ्ग विषय भान के लिए 


स्वीकार करना पड़ेगा । उस आवरण का नाशक केवल चेतन्य मात्र ही नहीं, क्योंकि 
आवरण का प्रकाशक. ( चेतन्य ) उसका विनाशक नहीं हो सकता, अन्यथा परोक्ष 


स्थल में भी आवरण निवृत्ति का प्रसङ्ग आ जायगा । वृत्त्युपहित 'चेतन्य को भी 
(आवरण का) निवत्तंक नहीं कहा जा सकता, क्योंकि परोक्ष स्थल में भी विषयाकार 


वृत्ति रहने से उक्त वृत्युपहित चेतन्म के द्वारा विषय का प्रत्यक्षापत्ति होगी, इसलिए 
परोक्षस्थलीय वृत्ति से भिन्न वृत्तिविशेष को अथवा ताइशवृत्युपहित चेतन्य को ही 
आवरण का निवर्तक कहा जायगा । अतएव आवरणभङ्ग को ही वृत्ति का फळ 
माना गया है॥ १७॥ 

` दसरे आचायो ने विषय के सहित सम्बन्ध के छिए अन्तःकरण की वृत्ति को 
माना है । इसमें अविद्या्प. उपाधि वाळा अपरिच्छिन्न है. जीव। वह ( जीव ) 


अपरिच्छिन्न होने से घटादि विषय देश में विद्यमान रहने पर भी घटाद्याकार | 


त्यत्र कि चेतन्यमात्रेण कि वोपहितेनेति विकल्प्याद्यं प्रत्याह नेति । तद्धास- 
करय--तत्सत्तास्फुतिप्रदस्य । तन्षिवतंकरवे कदाऽप्यावरणस्यावंस्यानं न स्याद्‌। 


.एतेन तृणादिभ्रकाशचकस्याप्यन्नेस्तन्नाशकत्वदशंना्न भासकश्वनिवर्तकतवयोविरोध 
-इति प्रत्युक्तम्‌ । बल्ल स्तृणादे: सत्तास्फूतिप्रदत्वरूपभासकत्वाभावात्‌ । द्वितीयं 


| 


रिरस्यति-नापीति। वृत्तिविद्षेषस्य --घटाद्याकारायास्तत्तद्वृत्तः । वृततेजंड | 
ह त्कथं तयाळवरणनिवृत्तिरित चेत्तत्राह--तदुपहितेति | ताहशवृत्तेरभि- | 


ध्यञ्चिकाया आवश्यकत्वेन वृत्तिरेव तवेत्याह--इती ति. । र 
८८०. इृस्येक 'पतमित्युक्तिसुचित” द्विती यं “मत द्यति>->-सस्वन्वार्ध लि १:तत्र = 
तस्मिन्मते । अविद्योपाधिकोऽपरिच्छिन्तो जीव इति मत इत्यर्थः लात 0000. 
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वृत्तिविरहदशायां न घटादिकमवभासयति, घटादिना तस्य सम्बन्धा- 
भावात्‌ । तदाकाखृत्तिदशायां तु भासयति, तदा सम्बन्धसत्त्वात्‌ । 
नन्चविद्योपाधिकस्यापरिच्छिन्नस्य जीवस्य स्वत एव समर्तवस्तु- 
सम्बद्धस्य वृत्तिविरहदशायां सम्बन्धाभावाभिधानमसकृतम्‌ । असङ्ग- 
स्वदृष्ट्या सम्बन्धाभावाभिधाने वुत्त्यनन्तरमपि सम्बन्धो न स्यादिति 
चेत्‌ । उच्यते । न हि वृत्तिविरहद्शायां जीवस्य घटादिना सद्द सम्बन्ध- 
सामान्यं निषेधामः, किं तहि घटादिभानम्रयोजकं सम्बन्धविरोषम्‌। स च 
सम्बन्धचिरोेषो विषयस्य जीवचैतन्यस्य च' व्यङ्गयव्यज्जकताळक्षणः 
कादाचित्कः तत्तदाकारवृम्तिनिबन्धन; । 
अपरोक्ष वृत्ति का अभाव होने की स्थिति में घटादि को नहीं जान पाता, नयोंकि 
जीव का घटादि के साथ सम्बन्ध नहों । विषयाकार वृत्ति की स्थिति में जीव विषय 
को प्रकाश करता है, क्योंकि उत समय विषय के सहित सम्बन्ध विद्यमान 


रहता है। 
शङ्का--अविद्या उपाधि वाले अपरिच्छिन्ष जीव के साथ स्वभाव से ही 


सकल विषयों की सम्बद्धता रहने से विषयाकार वृत्ति की विरह दशा में पुनः जीव 
का विषय के साथ सम्बन्धाभाव कहना सङ्गत नहीं है। असज्भृत्व दृष्टि से 
सम्बन्धाभाव कहने पर विषयाकार वृत्ति के बाद भो विषय के साथ जीव का 
सम्बन्ध होगा ही नहीं । 

समाघान--विषयाकार वृत्ति की अमाव दशा में जीव के घटादि विषय के 
साथ सम्बन्ध-सामान्य का हम निषेध, नहीं करते हैं, परन्तु घटादि प्रतीति के योग्य 
सम्दन्ध-विशेष का निषेध करते हैं। वह सम्बन्ध विषय और जोव-चेतन्य का 
व्यडग्य-व्यज्षक भाव रूप है तथा विषयाकार वृत्ति होने पर ही वह सम्बन्ध होता है, 
इसलिए कादाचित्क है। 

ननु सम्बन्धाभावः सम्बन्धप्रयोजकाभावादुच्पते ? कि वाऽऽ्मनोऽसङ्ग्‌- 

त्वात्‌? । नाद्यः, परिच्डेदशून्पस्य घटादिसम्बन्धे प्रयोजकाकाङ्क्षाभावात्‌ । न 
वितीयः, वृत्यनन्तरमपि तस्य दुषंटत्वादिति शङुते-नन्विति। बसङ्गस्बात। दुघंटत्वादिति शडूते--नस्विति । असङ्घत्वेति। 


८८ 5'खगपुश्तकयो?-चन्दो तास्ति) बावएयकात्र स...॥,., Digitized by eGangot 
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तथा हिं पैजसमन्तःकरणं स्वच्छद्रव्यत्वात्‌ स्वत एव जीवचेत- 
न्याभिव्यञ्जनसमर्थम्‌ , घटादिकं तु न तथा, अस्वच्छद्रव्यत्वात्‌। 
स्वाकारवृत्तिसंयोगदशायां तु वृत्यभिभूतजाडयधसमेकतया वृत्त्युत्पादित- ` 
'चेतन्याभिव्यञ्जनयोग्यताश्रयतया च `वृत्त्युत्थानानन्तरं चेतन्यम 
भिव्यनक्ति । 


वह इस प्रकार है कि तेजस अन्तःकरण स्वच्छ द्रव्य होने के कारण स्वतः हो 
जीव-चेतन्य की अभिव्यक्ति में समथ है, पर अस्वच्छ द्रव्य होने के नातै घटादि 
उस प्रकार नहीं है । घटाकार वृत्ति का संयोग जब घटादिको से होता है, तव. 
वृत्ति से घटादि का जाडघ घर्म अभिभूत हो जाता है । अतः वृत्ति से उत्पन्न की गई 
'चेतन्य को अभिव्यक्ति की योग्यता का शाश्रय होने से उपपन्न की गई चेतन्य को 
अभिव्यक्ति की योग्यता का आश्रय होने से वृत्ति उत्पन्न होने के उपरान्त घटादि 
विषय भी चेतन्य को अभिव्यक्त कर देता है । 


'अप्ज्ो न हि सज्जते’ इति श्रृत्युक्तपारमाथिकासद्धत्वदृष्ट्य त्यथं: । त्वदापादित 
सम्बन्धसामान्यं नास्माकं निषेष्यमतो नास्मदुक्तिरसङ्गतेत्याह-न होति । 
एच्छति--कि तर्हीति । उत्तरमाह--घटादीति | निषेधाम इश्यनुषज्यते। , 
ननु स च सम्बन्धः संयोग: समवायो वा? । नाद्यः, अपरिच्छिन्ने जीवे घटादे 
सवंदा संयुक्तत्वेन सवदा भानप्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः, अनङ्जोकाराद्‌ । अङ्गीकारे | 
च तस्य नियत्देनोक्तदोषा दित्याशडूयाह--स॒ चेति । घटाद्याकारवृत्तितमये 


तदुपहितजीवचेतन्यस्य व्य्गयस्वं तद्विषयस्य घटादेव्यंञ्जकत्वमिति ताइशवृत्तिरेव 
तत्र कारणमित्यर्थः । 


ननु घटादेरस्वच्छत्य स्वाकारतृत्तिदशायामपि कथमभिव्यञ्चकत्वभिश्मपेक्षा" 
यामाह--तथा हीति । न तथा--स्वतः जीवचेतन्याभिव्पञ्जनसमर्थं न भवति। ! 
कयं तहि तल्समथंमित्यत्राह-स्वाकारेति। वृत्या अमिभुतस्तिरस्कृतो जाड 
घर्मो यस्य तत्तथा । वृत्या उत्पादिता या चेतम्पाभिव्यञ्जनयोग्यता ` तदाश्रयतया 
चेत्यर्थः । अभिव्यनक्ति -घटादिकमिति कतृ पदमनुषज्यते । 


( ब का का गयागिपाणेपा veda ता 
१ 


घचपुस्तकयोः पाठ; । 
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_ तुं विवरणे-अन्तःकरणं हि. स्वस्मिन्निव स्वसंसर्गिण्यपि घटादौ 
चैतन्याभिव्यक्तियोग्यतामापादयतीति । ष्टं 'चास्वच्छद्रव्यस्यापि स्वच्छ- 
द्रव्यसंबन्धदशायां प्रतिविम्बग्राहिस्वम्‌ । यथा छुडादेजेलादिसंयोगदश्षायां 
युखादिप्रतिविम्बमाहिता । घटादेरमिव्यज्ञकत्वं च तप्प्रतिबिम्बग्राहित्वम्‌ , 
'चेतन्याभिव्यक्तत्वं 'च तत्र प्रतिबिस्बितत्वम्‌। | 

एबं विघाभिन्यञ्जकत्वसिदधय्थेमेव ृत्तेरपरोक्षस्थळे बहिनिगिमनाङ्गी- 
कारः । परोक्षस्थले तु वह्ृथादेशत्तिसंसगीभावेन चेतन्यानभिव्यञ्जकतया न 
बहृथादेरपरोक्षत्वम्‌। एतन्मते च विषयाणामपरोक्षत्व चै तन्याभिव्यज्ञ- 
कस्यमिति द्रष्टव्यम्‌ । एवं जीषस्यापरिच्छिन्नसवेऽपि वृत्तेः सम्बन्धाथकत्वबं 
निरूपितम्‌ ॥ १८॥ 

पत्वपादिकाविवरण में भी कहा गया है कि- अन्तःकरण अपने के समान 
अपने से संसर्ग रखने वाले घटादि में भी चेतन्य की अभिव्यक्ति की योग्यता उत्पन्न 
कर देता है। लोक में भी देखा गया है कि स्वच्छ द्रव्य के व सम्बन्ध होने पर 
मलीन द्रव्य में भी प्रतिबिम्ब-्ग्राहतत्व भा जाता है। जेसे कि जलादि के साथ 
सम्बन्ध होने पर दिवार आदि मलिन द्रव्य में भो मुखादि प्रतिबिम्ब ग्राहकता आ 
जाती है । घटादि में चेतन्य का अभिव्यञ्जकत्व उसके प्रतिबिम्ब को ग्रहण करना 
हो है । चेउन्य की अभिव्यक्ति का ताए्पर्य है कि उसमें प्रतिबिम्बित हो जाना है । 

इस प्रकार अझभिव्यञ्जकहव की सिद्धि के लिए अपरोक्ष ( प्रत्यक्ष ) स्थळ पर 
अन्तःकरण वृत्ति को बाहर जाना स्वीकार किया है। परोक्ष स्थल पर बाह्यादि 
विषय के साथ वृत्ति का संयोग न होने से वलि आदि विषय में चैतन्य की अभि- 
व्यञ्जकता नहीं है । इसलिए वहाँ पर व आदि का अपरोक्ष नहीं होता । इस 
भत में विषय के अपरोक्ष होने का अर्थ है चेतन्य को अभिव्यक्त कर देना इस प्रकार 
समझना चाहिए । इस प्रकार जीव अपरिच्छिन्न होने पर भी सम्बन्धार्था वृत्ति का 
तिल्पण किया गा है॥ १५॥______-------7 किया गया है ॥ १८ ॥। 


तत्र सम्मतिमाह-तदुक्तमिति । नन्वस्वच्छद्वव्यस्प प्रतिविम्बग्राहित्व न 
इृष्टचरमित्याशद्धघाह--द्ृष्ट वेति! ननु घटादेरस्वच्छद्रव्यस्य चेतन्याभिव्यञ्च- 
कत्वदृष्टान्तस्य वक्तव्यत्वे प्रतिबिम्बग्राहिकु डघाटिनिददनप्रदानमसज्ञुतमित्याश- 
खूचाह - घटादेरिति । र 58 

इदं च वृत्ति विना न सिद्धयतीति ताइशसम्बन्धभ्रयोजकता तस्या इत्याह- 
“हुमिति 1० अनु।| रेवा, सी १ 
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इदानीं परिच्छिन्नत्वपक्षे सम्बन्धार्थकत्बं निरूप्यते । तथा हि-अन्तः 
करणोपाधिको जीवः । तस्य न घटायुपादानता, घटादिदेशासम्बन्धात्‌ । 
किन्तु ब्रह्मेव घटाद्यपादानम्‌ । तस्य मायोपहितस्य सकळ घटाद्यन्वयित्वात्‌। 
अत एव ब्रह्मणः सर्वज्ञता। तथा च जीवस्य घटाद्यदिष्ठानजद्दाचेतन्या- 
भेदमन्तरेण घटाद्यवभासासम्भवे प्राप्त, तदवभासाय घटाद्यधिष्ठान- 

नहाचेतन्याभेदसिद्धयर्थं घटाद्याकारा वृत्तिरिष्यते । 

नजु वृत्त्यापि कथं अमातृचेतन्यविषयचेतन्ययोरभेदः सम्पाद्यते, 
घटान्तःकरणरूपोपाधिभेदेन तदवच्छिन्नचैतन्ययोरभेदासम्भवादिति चेत्‌। 

सम्प्रति परिच्छिन्न जीव पक्ष में सम्बन्धार्था वृत्ति का निरूपण किया जा रहा 
है अन्तःकरण उप्राधिविशिष्ट चैतन्य ही जीव है। यह घटादि विषय का उपादान 
कारण नहीं है, क्योंकि उसका घटादि देश के साथ सम्बन्ध ही नहीं है। परन्तु ब्रह्म 
ही घटादि विषय का उपादान कारण है, माया-उपहित चेतन्य ( ब्रह्म ) का घटादि 
सकल विषय के साथ सम्बन्ध है । इसलिए ब्रह्म में सवंज्ञता भी है। इस प्रकार 
घटादि के अधिष्ठान ब्रह्म-चेतन्य के साथ जीव का अभेद हुए विना घटादि का 
भान असम्मव है। इसलिए घटादि भान के लिए घटादि के अधिष्ठान ब्रह्माचेतन्य के 
सहित जीव को अभेद सिद्धचर्थ घटादि के आकार की वृत्ति भानना इष्ट है । 

वृत्ति के द्वारा भी प्रमातृचेतन्य और विषयचेतन्य का शभेद किस प्रकार हो 
सकता है, क्योकि घट और अन्तःकरण रूप उपाधि के "८211111111 एय स्प उपाधि के भेद होने से घटावच्छित्र होने से घटावच्छित्र 


विषयस्य परमातृचतन्याभि्नत्वमपरोक्षत्वमित्युक्तत्वादित्याशडु चाह __ एतन्मत 
इति । इदमुपसंहरन्मतान्तरे सम्बस्घाथत्वोपपादनं प्रतिजानीते--एवसिंति । 
अन्तःकरणोपा घिक:--तत्प्रतिविम्वस्तदवड्छत्नो वा । तह्य'स्मिन्मते घटा- 
दुपादानं किमिति पच्छति--कि स्विति । उत्तरमाइ--ब्रह्म वेति । ननु तस्य 
व्यापकत्वेऽपि केवलस्यासङ्गितया कथं धटादिदेशसन्बन्ध इत्याशडूःय केवलस्य 
तदसम्मवेऽपि मायोपाधिकस्य मायाद्वारकसम्बन्धसम्भवादित्याह--तस्येति । 
मायोपहितस्य--तदवचिछन्नस्य तत्मतिबिम्वस्य लदिबम्वस्य वा । एतेन प्रकृते 
किमायातमित्यत आह--तथा चेति। अन्तःकरणोपाधिकचेतभ्यस्य घटादिदेशा- 
नवस्थितस्य्‌ तदधिष्ठातभेतत्याजित्तत्वाप्ात्े Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotsi 
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न | वृत्तवेहिनिंदेशगमनाड्ीकारेण बुत्त्यन्तः्करणबिषयाणामेकदेशस्थत्वेन 
तढुपधेयभेदाभवस्योक्तत्वात्‌ । एवमपरोक्षस्थले वृत्तेसतभेदेन विनियोग 
उपपादितः॥ १९ ॥ 

इन्द्रियाजन्यविषयगोचरापरोक्षान्दःकरणदत्त्यवस्थास्वप्नाबस्था । 
जाम्रदवस्थाव्यवृत्त्र्थम्‌ इन्द्रियाजन्येति । अविद्यावृत्तिमत्यां सुपुप्नौ 
अतिव्याप्तिवारणायान्त/करणेति 1 सुपृप्तिनोमाबिद्यागोचराविद्यावृत्त्य- 
वस्था । जाम्रत्स्वप्नयोरविद्याकारबृत्तरन्तःकरणवृत्तित्वान्न तत्रातिव्याप्तिः । 
अन्न केचिन्मरणमूच्छयोरवस्थान्तरस्वमा हु: । अपरे तु सुषुप्ादेब तयोरन्त- 
भोवमाहुः । - 
चेतन्य तथा वृत्यवच्छिन्च चेतन्य का शभेद होना असम्भव है । तो यह कथन समी- 
चीन नहीं है, क्योंकि अन्तःकरण की वृत्ति को बाहर जाना स्वीकार कर लेने से 
वृत्ति, अन्तःकरण एवं विषय इन तीनों के एकदेश पे स्थित हो जाने के कारण 
उनसे उपहीत चेतन्य के भेद का अभाव कहा गया है । इसी प्रकार अपरोक्ष स्थल 
पर मतभेद से वृत्ति का विनियोग प्रतिपादित किया गया है ॥ १९॥ 

इन्द्रियों से अजन्य जो विषयों की प्रकाशिका अपरोक्ष अन्तःकरण वृत्ति की 
अवस्था है, उसे स्वप्नावस्था कहा जाता है यहाँ पर जाग्रदवस्था की व्यावृत्ति के 
लिए इन्द्रियों से अजन्य कहा गया है। अविद्या वृत्ति वाली सुषुप्ति में अतिव्याप्ति 
चारण करने के लिए उक्त लक्षण में अन्तःकरण विशेषण दिया गया है। 

जिस अवस्था में अविद्या को विषय करने वाली अविद्या की वृत्ति हौ विद्यमान 
रहती है, उसे सुषुप्ति-अवस्था कहा जाता है । जाग्रत्‌ और स्वप्नावस्था में अविद्या- 
कार अन्तःकरण की वृत्ति होने से सुषुप्ति के लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं है । यहाँ 
पर कुछ लोग मरण और मुच्छौ को इनसे थक्‌ अवस्था मानते हैं तथा कुछ लोग 
सुषुप्ति में ही इन दोनों का अन्तर्भाव कर देते _ुइ्ति में ही इन दोनों का अन्तर्भाव करवेवेहै। के ७ । 


उक्तं विस्मृत्य शडूते-नन्विति । प्रोक्तं स्मारयति-वृत्त रिति । वृत्तिविनि- 
योगोपपादनमुपसंहरति-एव सितति । 

अथ स्वप्नावस्था लक्ष्यंति- इस्द्रियेति। इन्द्रियाजन्या विषयगोचरा 
अन्तःकरणवृत्तियस्मिन्समये सा. तथामृतवृत््यवस्था। सुषुप्ति छक्षयति-सुषुप्ति- 
रिति । अविद्या-अज्ञानं सा गोचरो विषयो यस्याः साक्षादविद्यावृत्तेस्तदवस्था । 
अविद्यापदं नित्यसुखस्याप्युपलक्षणम्‌ । नगु मरणमुच्छेयोरपि निरूपणीयस्वास्किः 
मिल्यवस्थात्रथमेव निङूपिर्तभित्मीशङ्गघो ह “अत्रेति Naranasi. Digitized by eGangotri 
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-तत्र तयोरवस्थात्रयान्तभौबबहिभोबयोस्त्बं पदार्थनिरूपणे उपयोगाः 
भावान्न तत्र प्रयत्यते तस्य च मायोपाध्यपेक्षयेकत्वम्‌ , अन्तः 
करणोपाध्यपेक्षया च नानात्वं व्यवहियते | एतेन जीवस्याणुरं प्रत्युक्तम्‌ । 
'बुद्धगुगेनात्मगुणेन चैद द्यरा्रमात्रो ह्यावरोपि दृष्टः? ( श्वे० ५-८) 
इत्यादी जीवस्य बुद्धिशव्दबाच्यान्तःकरणपरिमाणोपाधिकपरमाणुस्व- 
श्रवणात । 

स च जीबः स्वयंप्रकाशः । स्वप्नाबस्थामधिकृत्य “अत्रायं पुरुषः स्वयं- 
उयोतिः? (ब्रु ४-३-८) इति श्रुतेः । अनुभवरूपश्च 'प्रज्ञानघनः? ( मा० ५ ) 

इन दोनों अवस्याओं को सुषुप्त्यादि में अन्तर्भाव करना या नहीं, इन बातों 
का त्वंपदार्थं निरूपण भै उपयोग न होने के कारण इसके लिए प्रयत्न नहीं किया 


गया। वहु जीव चेतन्य में माया उपाधि की अपेक्षा से एकत्व तया अन्तःकरण 
उपाधि की अपेक्षा से नानाहव व्यवहार होता है। इसभ्रकार जीव में चिमुत्वादि 
प्रदर्शन से जीवाणुत्ववाद का खण्डन समझना चाहिए । बुद्धि के गुण तथा आत्म- 
गुण के कारण से जीव आरांग्र मात्र परिच्छिन्न देखा गया है! इत्यादि श्रुति में 
जीव की बुद्धि शब्द वाच्य अन्तःकरण के परिमाण रूप उपाधि के कारण वह जीव 
में भी परमाणुत्व ( परिमाण ) का श्रवण हो रहा है। 

बह जीव स्वयं प्रकाश है, क्योंकि स्वप्न-अवस्था को उद्देश्य कर "यहाँ पर यह 
पुरुष स्वयं ज्योति है? इस श्रुति में ( जीव का स्वयं प्रकाशत्व बताया गया है ) 
आर जीव का अनुभव प्रकार भो श्रुति के द्वारा ही बताया गया है --'जीव प्रज्ञान” 


अवस्यानिरूपणप्रसङ्गो भवत्सम्मतं किमित्मपेक्षायामाह--तत्रंति । तयोमंत- 
योरिष्यथः । अवस्थात्रयवाञ्जीव इत्युक्त' तत्रावस्थास्वरूपमभिधाय तद्वान्‌ जीव 
एक उत अनेक इत्यपेक्षायामाह-तस्येति । तस्य-उक्तावस्थावतो जीवस्य ।: तथा. 
च विभुमंष्यमपरिमाणो वा जीव इष्यथंः । एतेन--जीवस्य विभुत्वादिप्रदशनेन । 
अणृत्वं. रामानुजादयुक्तम्‌ । ननु 'बाळाग्रंशतभागस्य शतधा कल्पितस्य च! 
जीवो भागः स विज्ञय; स चानन्त्याय कल्प्यते ।' ( इवे० ५-९ ) इश्यादिध ति" 
विरोधस्स्पादित्याशङ्कघ 'महतो gen क० १-२-२० ) इस्यादिश श्या सर्वा- 
ज्ञोणसुखाद्युपळळ्या च शुद्धस्य यमेवाणुत्वम्‌, सोपाधिकस्य 
त्वन्त:करणदृत्त्युपाधिकृतमित्यविरोध इत्याशयेनाह - बुद्धेरिति ih न 
2C-0. नेयो यिकादिमतेभिरसायि हिस चति पत्र बृहद Digits ति 609480,76ि.... 
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इत्यादिश्रुतेः । अनुभवामीति व्यवहारस्तु 'वृत्तिप्रतिबिम्बित'चेतन्यमादा- 
योपपद्यते । 

एवं त्बंपदार्थो निरूपितः । अधुना तत्त्वंपदा्थयोरेक्यं महावाक्यप्रति- 
पाद्यमभिधीयते ॥ २०॥ 

नचु नाहमीश्‍वर इत्यादिग्त्यक्षेण, किच्िउज्ञत्वसर्वज्ञस्वविरुद्धदमो- 
श्रयत्वादिढिङगेन, दव सुपर्णेत्यादिश्रुत्या, 
घने स्वरूप है इत्यादि । 'अनुभवामि? इस प्रकार अनुभव के आश्रय रूप से जीवः 
की जो प्रतीति होती है, वह व्यवहार बुद्धि वृत्ति में प्रतिबिम्बित चेतन्य को लेकर. 
उत्पन्न होती है ऐसा समझना चाहिए । 

इस रीति से त्वंपदाथ का निरूपण किया गया है। अव महावाक्य के प्रति-- 
पाद्य 'तत्‌' एवं “तवं? पदार्थ की एकता प्रतिपादन की जायगी ॥ २० ॥ 

शड्का--'में ईएवर नहीं हँ? इत्यादि प्रत्यक्ष के द्वारा अस्पञ्ञत् सवज्ञत्व रूपः 
विरुद्ध धर्मों के आशयत्व आदि हेतु के द्वारा, 'द्वा सुपर्णा? इत्यादि श्रुति से तथाः 


स्वप्नावस्थासिति । अयं पुरुष इश्यनेन परमात्माशभिहित इति अमव्यवच्छे-- 
दाथंमुक्त-स्वप्नेति । वृत्यादिवञ्जडर्वमाशद्धघाह-अनुभवरूपश्चे तिः! अंत्रापिः 
प्रमाणमाह--प्रज्ञानेति विज्ञानमुतिरित्यथः । “योऽयं विज्ञानघनः' इत्यादिश्रृति- 
रादिपदादेया । आत्मनः स्वप्रकाशत्वं च साधितमाद्यपद्यविवरणे । ननु तस्यानुभव-- 
हप्त्वे्मुभवामीत्यनुभवाधयत्वव्यपदेशानुपपत्तिरित्याब छूघाह-अनु भवा मी ति | 
` स्वं पदा्थंनिरूपणमुपसंह्र्नखष्बार्थप्रतिपादनं प्रतिजानीते--एवसिति ४ 
'प्रज्ञानं ब्रह्म' “अहं ब्रह्मास्मि! ( १० १-४-१० ) 'तत्त्वमसि! ( छा० ६-८-७ ) 
'अयमास्मा ब्रह्म ( ३० ४-४-५ ) इत्पेवंसूपेऋ"ग्वेदादिमहावाक्येः* प्रतिपादं - 
तात्पयंविषयत्वेन बोधनीयम्‌ । * : 
तस्प्रतिपादनाथंमादौ शद्धामुद्भावयति-नस्वितिः। आदिपदेन दुःख्पहं संसा- 
_यंदमित्याविपरत्यक्षं ग्रहाम्‌ । तत्वायो परर न ग्राह्मम । तत्त्वंपदाथो परस्परभिन्नौ विददघर्माभ्रयत्वाहिर्द- 
१,--बिम्बचैतन्येति पाठः खगपुस्तकयोः । 2 
८८0 ५२१, दाक्येमहत्वं तु “सस्य ज्ञानमनन्तं ल इसयाद्यवान्तरवाबयापेक्षमा प्रति- 
"वाद्यम्‌ इत्यधिक: पाठो दतै खंगपुरतकंयो:ः, 'तत्थ प्रजोज न पंदयार्मः 420“ 
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द्वाविमौ पुरुषी लोके क्षरश्चाक्षर एव 'च । 
क्षरः सबौणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते ( भ० १५-१६). 
इत्यादिस्मृत्या च जीवपरभेदस्यावगतस्वेन तत्वसस्यादिवाक्यमा दित्यो 
-यूपो यजमानः प्रस्तर इत्यादिवाक्यवद्‌ उपचरितार्थमेवेति चेत्‌। न। 
भेदप्रत्यक्षस्य सम्भा बितकरणदोषस्यासम्भावितदोषवेदजन्यज्ञानेन बाध्यमा- 
नत्वात्‌ | अन्यथा चन्द्रगताधिकपरिमाणम्राहिञयोतिःशास्जस्य चन्द्रप्रादेश- 
ग्राहिप्रत्यक्षेण वान्धापत्तेः । पाकरक्ते घटे रक्तोऽयं न श्याम इति वत्स- 
विशेषणे हीति न्यायेन) जीवपरभेद््दिप्रत्यक्षस्य विशेषणी भूतधमं भेद- 
विषयरवाश्च । 


“लोक में क्षर और अक्षर इस प्रकार दो पुरुष कहे गये हैं, उनमें सभी मूत क्षर हुँ 
एवं कूटस्थ को अक्षर कहा जाता है।” इत्यादि स्मृति से जीव और परमेश्वर में 
भेद अवगत हो रहा है ऐसी स्थिति में “यूप आदित्य है' "प्रस्तर ( दभंमुष्टि ) 
यजमान है” इत्यादि वाक्य को ` तरह तत्त्वमस्यादि वाक्य को भी ओपचारिक भयं 
वाला ही मानना उचित होगा । ऐसा कहा जाये तो-- 
समाघान--यह कहना उचित नहीं है, क्योंकि जिसमें दोष की सम्भावना 
"है हो नहीं ऐसे वेदवाक्य्रजन्य ज्ञान से सम्भावित ( नेत्रायित ) करण जन्य दोष 
वाले प्रत्यक्षादि का वाध हो जाता है। अन्यथा चन्द्रमा में अधिक परिमाण बताने 
वाले ज्योतिष शाञ्र का चन्द्र में प्रादेशिकस्व ग्राहक प्रत्यक्ष से बाध होने छग जायगा। 
पकने से रक्त हुए घट में 'यह घडा लाल है इयाम नहीं । जिस प्रकार यहाँ पर 
विशेषण शयाम रूप का ही निषेध होता है, विशेष्य घड़े का नहीं, उमी प्रकार ही जीव 
ओर परमेश्वर में भेद ग्राहक प्रत्यक्ष जीव, परमेश्वर के विशेषणीसुत उपाधि के 
` धमंगत भेद को ही विषय करना है, धर्मीगत भेद को नहीं । 


स्वभावत्वाच्च, तेजस्तिमिरवत । {दा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं वृक्ष परिषस्व- 
“जाते | तयोरन्यः पिष्पछं स्वाद्ृत्यनबनन्नन्यो अभिचाकशीति’ ( मु० ३-१) 
“ऋतं पिवन्तौ सुकृतस्य लोके गुहां प्रविष्टी परमे पराद्धे । छायातपौ ब्रह्मविदो 
वदन्ति पच्चाग्नयो ये च निणाचिकेना'. “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेह्युदाहत 
mn ln 
१ 952. हि-विधिनिषेधौ विशेषणमुपसड्क्रामतः सति विशेष्यबाधे | यथा 
रक्तत्रटे क पाने इयामघदो . ही ष्म. ब्राघे, दिशेषरणीभुत” 
पामगणेमाते h ख निवेश i पहिम ति. आने, सिहत 


"इयर्मिगुणेमातरं पर्वं 
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अत एव नानुमानमपि) प्रमाणम्‌, आगमबाधात्‌ , भेरुपाषाणम- 
यत्वानुमानवत्‌ । नाण्यागमान्तरविरोधः। तत्परातत्परवाक्ययोः तत्पर- 

अतएव जीव ओर ईश्वर में भेदसाधक अनुमाने को भी प्रमाणर्प से नहीं 
माना जा सकता, क्योंकि अभेदबोधक आगम के द्वारा भेदानुमान बाधित हो 
जाता है। जेसे कि सुमेद ( पर्वत ) में पाषाणमयरव अनुमान ( सुमेर पर्वतराज 
सोने का है ) इस आगम से बाधित हो जाता है | अन्य आगम वाक्यों के सहित भी 
जीव ब्रह्मं क्य प्रतिपादक आगम का विरोध नहीं है, क्योंकि तत्परक और अतश्परक 


( भ० गी० १५-१७ )*। सत्यभेदं विनाऽनुपपद्यमानमुपलभ्यमानं जीवस्य 


संसारित्वं श्रूयमाणं चेशवरस्यासंसारित्वम्‌ सत्यं भेदं ` कल्पयति | यदि जीवस्य ` 
परमात्मनाऽभेदः स्यात्‌ तह्य 'पलभ्येत नोपलम्यतेश्तो नास्तीति निश्चीयते इति 
प्रत्यक्षा दिप्रमाणे जीविषवरभेदस्यावगतत्वात्तत्वमस्यादिवाक्यमुपचरितार्थंगोणाथंमेव, 
'आदिस्यो यूपः’ “यजमानः प्रस्तर? इत्यदिवाक्यवत्‌ । यथाऽनादिष्ये यूपे आदि-` 
त्यत्वस्य, भयजमानमुतायां मुष्टो च यजमानभ्वस्योपचारस्तद्वदित्यथंः । व्याव- 
हारिकमेदावेदकप्रतयक्षादिप्रमाणेस्तात्तिविकाभेदावेदकश्तिविरोधायोगान्मेवमित्याह-- 

नेति । स्याद्विरोधस्तंयाऽपि श्र त्या प्रत्यक्षादेर्बांध इत्याशयेनादो प्रत्यक्षस्य वाष्य- 
एवयोग्यतामाह - सेदेति । सम्भाविताः करणानामिर्द्रियाणामपाटवस्वादयो दोषा 
यस्मिन्‌ तत्तथा तस्येत्यर्थः । ननु ज्येष्ठेन प्रतयक्षेणेव तदैवाध उचित इत्याशङ्कय 
ज्येष्ठत्वं हि बाव्यल्वे हेतुनं तु बाधकतायां कनीयसा शुक्तिज्ञानेन ज्येष्ठस्य रजत- 
ज्ञानस्य बाधदर्शनात्‌, अन्यथा तदुत्त्त्यसम्भवाच्चन्द्रादिपरिभाणग्राहिशास्त्रबा- 
धापत्तेषचेत्याशयेनाह--अन्यथेति । न चोपजीव्यविरोधः, धर्मभेदबोधकप्रत्य- 
क्षस्य धर््णभेदज्ञानं प्रत्मनुपजीव्यत्वादित्याशयेनाई--पाकेति। तथा चवंभत- 
ज्ञाने सत्यपि ध्म्पभेदमादाय सोऽयं घट इतिश्ञानं यथाऽविददधं तदन्नाहमीश्वर 


इति ज्ञानानन्तरमहं ब्रह्म ति ज्ञानमित्यर्थः । 
यतः सर्वश्रमाणोषजीव्यस्य ज्येष्ठस्य प्रत्यक्षस्य बाध्यस्वाद्‌ भेदेश्रमाणता अत 


_एवानुमानस्यापीत्या अत एवेति। आगमन ता णा सधात एवेति। गमेन तत्त्वमस्यादिना बाधात्‌। 


CC-0 १८ किखिज्ात्वादिलिज्ञ त,मुजोक्तमतु' मानमपीति aranasi. Digitized by eGangotti 
२. इत्यादिश्रुतिस्मृतय आदिपदग्राह्म 


२०६ वेदान्तपरिभाषाया विषयपरिच्छेदः 


चाक्यस्य बळवत्त्वेन छोकसिद्धभेदानुवादिद्वासुपणी दित्राक्यापेक्षया उपक्र- 
:मोपसंहाराद्यवगताह ततात्पयविशिष्टस्य तत्त्वमस्याद्वाक्यस्य प्रबलत्वात्‌ । 

न च जीवपरेंक्ये विरुद्धघर्मा भ्रयत्वाचुपपत्तिः । शीतस्येच जलस्यो- 
याधिकोष्ण्याभ्रयस्बवत्‌ स्वभावतो निगुणस्येच जीवस्यान्तःकरणाद्यपाधिक- 
-कठेस्बाद्याश्रयत्बप्रतिभासोपपत्तः । यदि च जलादौ औष्ण्यमारोपितं तदा 
ग्रकृतेऽपि तुल्यम्‌ । न च सिद्धान्ते कतृत्वस्य क्चिदृष्यभावादारोप्यप्रमाहि- 
-चाक्यों में तस्परश वाक्य बलवान्‌ होने से लोकसिद्ध भेद का अनुवादक 'द्वा सुपर्णा' 
इत्यादि वाक्य की अपेक्षा उपक्रम उपसंह/रादि से अवगत मढ त तात्पय विशिष्ट 
-'तत्वमसि' इत्यादि वाक्य में प्रबलत्व माना गया है । 


जीव एवं परमात्मा की एकता स्वीकार करने पर विरुद्ध धर्माश्रयत्व को अनु- 
'पपत्ति ( रूप अर्थापत्ति प्रमाण ) से भो विरोध नहीं है । शीतल जल में ओपाधिक 


-उष्णता आश्रयत्व के समान ही स्वभाव से नि]'ण जीव में ही अन्तःकरणादि 
उपाधि के कारण .कतृ'त्वादि को आश्रयत्व प्रतीत हो रहा है। यदि जलादि में 
-उष्णता आरोपित है, तो प्रकृत में निगु'ण जोव में भी कतृ'त्वादि आश्रयत्व आरो- 
पित है। यदि कहो कि सिद्धान्त में कहीं भी कत्तृत्वादि के न होने से आरोप्य 
मेरुः पाषागमयः पर्वृत्तत्वाहिन्ध्यादिवदिश्याद्यनुमानं यथा स्वतः सौवर्णः कुल- 
गिरिराजो मेररित्याच्चागमेन वाधितं तद्वदित्यर्थः । आगमविरोधोऽपि नास्तीत्याह-- 
नापीति । भेदस्य प्रतयक्षादिप्रमाणेज्ञाततवाच्छास्त्रस्य वाऽज्ञातज्ञापकर्वाद्‌ भेद- 
वाधागमस्य तत्र तात्या मावेनातत्परत्वात्तत्पराभेदवाद्यागमाद्ीवंल्मादिस्याह-—- 
'तत्परेति । 

न चार्थापत्तिविरोध इत्याह -न चेति । नोपाधिकविरुद्धधर्मा श्रयस्वेनान्यथा 
'सिद्धत्वादित्याह--शीतस्ये वेति । नन्वरिनिधमंस्यौष्ण्यस्य जछादावारोपारप्रतीतिरत्र 
कस्य धर्मस्पेत्याशडूघाह--यदीति । अन्तःकरणधमंस्य कतृत्वादेर्भानसम्मवात्पर- 
इतेऽ्येततुल्पमित्र्थः । नन्वात्मतादात्म्थापत्चस्येवान्तःकेरणस्यापि कतृंत्वादिधमं- 
करात्‌ तद्दधतिरिक्तःनात्मनि क्वापि कतृंत्वादेरप्रमितत्वात्कथमारोप इष्याशडूथ 
परिहरति--न चेति। यथा सुर्थादिकिरणसम्पर्काध्प्रतीयमानमपि' - जलादिकं 


क 
८८? सुपि नीछादिक्‌ हान: वृकाय सितस्य 9, इत्यादिश प्राठः, कपरुस्तक्ेः। १ 


ततः पयक्रवेप्यप्रमित० इत्यादि: पाठो गपुस्तके । 
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न्तसंकोराभवे कथमारोप इति वाच्यम्‌ । ढाघवेनारोप्यविषयसंस्कारत्वेनेव 
तस्य हेवुत्वात्‌ ॥ २१ ॥ 

नच प्राथसिकारोपे का गतिः, कदृत्वाद्यध्यासभ्रवाहस्यानादित्वात्‌। 
सत्त्वंपद्वाच्ययोविशिष्टयोरैक्यायोगे5पि ढक्ष्यस्वरूपयोरेक्यमुपपादि- 
तमेच। अत एवं तसप्रतिपादकतत्त्वमस्यादिवाक्यानामखंडार्थस्वम्‌; 
'वस्तु के प्रमाजन्य संस्कार का अभाव होने के कारण आत्मा में कतृ त्व का आरोप 
भी केसे होगा? तो, ऐसा कहना समीचीन नहीं है, क्योकि आरोप्य विषयक संस्कार 
'को ही आरोप के हेतु मानने में लाघव है ॥ २१ |। 


अध्यास में पू्व-पूर्द संस्कार को कारण मानने पर सर्वप्रथम आरोप (अध्यास) 
'को क्या गति होगी ? इस प्रकार कहना उचित नहीं, पेयोंकि कतृ त्वादि अध्यास का 


अवाह अनादि काल सेना रहा है। तत्‌, त्वं पद के वाच्याथ विशिष्ट चेतन्य की 
एकता न होने पर भी उन दोनों के लक्ष्य स्वरूप की एकता का प्रतिपादन कर 
घटादिनिष्ठं न तु सुर्यादिनिष्ठं,' तथाध्मसम्बन्धाए्मरतीयमानमपि कतृ त्वादिकमन्त:- 
'फरणनिष्ठमेव, न त्वात्मनिष्ठम्‌ । तस्य कूटस्थत्वात्‌ । ततः एयक्‌ बवाप्यप्रमितस्य 
कतृत्वादेरात्मन्यारोपे नास्ति वाधकम्‌ । तत्रारोप्यगोचरसंस्कारमात्रस्येव हेतुत्वा- 
दिष्याह--लाघवेनेति । 

नन्वस्त्वस्मित्कतृंत्वारोपे पूर्वप्रतोतकर्तृत्वादिसंस्कारों हेतुस्तत्रापि तथाभुत- 
स्तत्रापि तथाभूतः, तथाऽपि प्राधमिकारोपो दुर्घट हत्याशद्धध परिहरति 
न चेति । प्राथमिकारोपे काऽपि गतिर्नास्तीति न चेत्पथंः । फ्तृत्वादयध्यासप्रवाह- 
स्यानादित्वेन कस्याप्यारोपस्य प्राथम्यासिद्धघा तत्र एथग्गतेरवक्तव्यत्वादित्याहू -- 


कत त्वेति । नन्वस्त्वेवं तयाऽपि कथं विखडघर्माक्रान्तयोर्जाविषवस्योरेम्यमित्याश- 
शङ्धयाह-तत््वमिति।' यतो लक््यस्वर्पक्यम्‌ अत एव सोऽयं देवदत्तः प्रकृष्ठ- 
अकागश्वन्द्र इत्यादिवाकयवद्‌ 'तत्त्वर्मास? “सत्यं ज्ञानमनन्तम्‌’ ( त° २-१-१.) 
इत्यादिवाक्यानामखण्डाथंमिति। न चास्त्यनुपछब्धिविरोधस्तमसाऽऽ 
वृतस्य घटस्पानुपलब्धेस्तदभावानिवायकर्ववदक्ञानवतोऽभेदस्यानुपछम्भस्य ` 


१. अज्ञानावृताऽमेदस्याचुपलम्भस्येति पाठः कपुस्तके । अज्ञानवताभेदस्यानु- 


५ $मेदस्यानुपलम्भस्य 
प्रहममस्य  तदाभावनिर्णा० छै तिपाठ: € खपुस्तके xn re 'स्थॉपित्ती5- द 
तदभावा इतिपाठो गपुस्तके । ेवामसङ्गतत्वमाचीच ! पाठि: स्थीपितौऽ- 


२०८ वेदान्तपरिभाषायाः प्रत्यक्षपरिच्छेदः 


सो5यमित्यादिवाक्यवत्‌ । न च कार्यपराणामेव" प्रामाण्यम्‌ , चैत्र पुत्रस्ते 

जात इत्यादी सिद्धेऽपि सङ्गतिम्रह्वात्‌ | एवं सर्वप्रमाणाविरुद्ध श्रुतिस्मृती- 

तिद्दासपुराणप्रतिपाद्यं जीवपरेक्य वेदान्तशास्त्रस्य विषय इति सिद्धम्‌ ॥२२॥ 
इति श्रीवेदान्तपरिभाषायां विषयपरिच्छेद ।। ७ ॥ 


दिया गया है। इसलिए जीव ब्रह्मक्य प्रतिपादक तत्त्वमस्यादि महावाबय में 
“सोऽयम्‌ देवदत्तः इत्यादि वाक्य के समान अखण्डाथं बोधकत्व है । यह भी नहीं 
कह सकते हैं कि कायंपरक वाक्य में ही प्रामाण्य है, क्योंकि हे चेतर ! तुम्हें पुत्र 
हुआ है, इत्यादि सिद्ध वाक्य में भी शक्तिग्रह होता हुआ देखा गया है । इस प्रकार 
श्रू,ति, स्मृति, पुराण एवं इतिहास के प्रतिपाद्य जीव ब्रह्म की एकता सभी प्रमाणों 
से अविरुद्ध वेदान्तशास्त्र का विषय है यह सिद्ध हुआ ॥ २२॥ 

इति विषयपरिच्छेद का भाषानुवाद समाप्त हुआ । 


ता नका हाड का हनन 
तदभावानिर्णायकत्वादित्यपि द्वष्ठुव्यम्‌। ननु सिद्धे प्रयोजकप्रदृत्यादेर- 


भावात्सङ्गतिग्रहायोगात्‌ क्रियाऽन्वितस्वाथंपराणामेव प्रामाण्यान्न सिद्धं ब्रह्म वेदा- 
नतप्रमेयमिति प्राभाकरमतमाशद्रूष परिहरति--न चेति। पुत्रपदाङ्कितवसनं 
चेत्रपुरतो निधाय हे चेत्र 1 पुत्रस्ते जात इत्युक्तं विकसितवदनकमलं चेन्नमव- 
लोक्यास्य पुन्रपदस्य सुतरूपेऽथ सङ्गति तटस्थो गृह्णातीति पुत्रस्ते जात। कन्या 
ते गभिणी इत्यादौ सङ्गतिग्रहादिस्यर्थः । उपसंहरति एवमिति । उक्तप्रकारेण । 
स्माभिः । तस्यायमथंः तत्त्वमस्या दिवावयानामखण्डाथंबोधकत्वे$पि तत्पदा थंस्वपदार्थं- 
योर्जीवपरमाहमनोः अभेदानुपछ्विरूपषष्ठप्रमाणविरोधात्‌ |. तत्त्वमस्या दिवाक्यानामी- 
पचारिकत्वाद्याशडनय निराचष्टे टीकाकारो-न चास्तीति । अज्ञानवतः प्रमातुः जात- 
स्याभेदानुपछम्भस्य ( कतृंकमंणोः इति, इत्यनेन कतंरि षष्ठी ) तदभावस्य तस्य 
अभेदस्य अभावस्तदभावस्तस्य-अर्थात्‌ भेदस्य अनिर्णायकर्वात्‌ । प्रमाणेवापि 
यथायंज्ञानं तत्वविद एव जायते, यथा मणिकारस्ये 
बोरा यया व रपनतत्वसाक्षादकारथक्षुषा न 
Cc निल पदानां वाक्यानां, वा. इति शेष: 'पाध्ाकदा हि !छिङ्लोट्तब्पीदिवोध्य- 
काय पदादीनां प्रामाण्यं, तथा हि-'वतसम्बधान' इतयुत्तमदृदधवाक्यमुप- 


कय. 
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सर्वे: प्रत्यक्षादिभ्रमाणेरविरुद्धम्‌ । 'तत्र को मोहः कः शोक एकपवमनुपष्यतः' 


(६० ७ ) इत्यादिधृतिभिः, क्षेत्रज्ञं चापि मो विद्धि सवंकषेत्रेषु भारत? ( भ० 
शी० १३-२) इत्यादिस्मृतिभिः, ससरवेगुतान्तरस्थाय जित््यणुद्धचिदात्मने । 
प्रध्यक्चैतन्यरूपाय मह्यमेव नमो नमः ॥' इत्यादोतिहासः, 'विभेदजनकेऽज्ञाने 
नादामाहयन्तिक गते । आत्मनो ब्रह्मणो भेदमसन्तं कः फरिष्यति ॥' इत्यादि- 
पुराणेत्र तात्पयंतया प्रतिपाद्यम्‌ । 


इति श्रीमद्परमहुंसपरिग्राजकाचायंबालगोपालतीथं श्रीपाद्रशिष्यदत्तवं- 


शावतंसरामकुमारसुनुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तङृतायां वेदान्त- 
परिभाषाथंदीपिकायां विषयपरिच्छेद: समाप्त: ॥ ७ ॥ 


__ FET ARES SM MINN 
श्रुत्य प्रवृत्त मध्यमवृदं इद्वा व्युत्पित्सुर्वाळ: इदं वाक्यमेतरिक्रियाबोधकमित्यनुभिनोति । 


पशचाद्वत्समपनयेति भुत्वा प्रवृत्तं मव्यमवृदं दृष्टा तद्वाक्यस्य तत्त्ियाबोधकस्वमनु- 
मिनोति । भयं च वघानपदोद्वापादपनयपादावापाच्च वस्सपदस्य पशुविशेषे शक्तिमपि 


-जानाति | एवं बधानादिपदस्याध्यावापोद्वापाच्छक्तिज्ञानं भवति | तथा च सिद्धार्थानां 


पशुरास्तीतयादीनामपि 'तं पष्य' इत्यघ्याहूतकायंबोधकत्वमेवेति मन्यते । तानुत्तर- 
यति-न चेष्यादिना । तं पद्येत्यनष्याहृस्यापि सञ्जतिग्रहस्य टीकाप्रर्दशतप्रकारेणोप- 


कार्माग्वितस्वायंबोध्र ७ 
पतेः कार्यास्वितस्वायंबोपरने[गोरताच्चेति आवः Varanasi. Digitized by eGangotri 
वे.प. १६ 


अथ ग्रयोजनपरिच्छेद ८ 


इदानीं प्रयोजनं निरूप्यये | यदवगतं सत्स्ववृत्तितयेष्यते तत्मयो. 
जनम्‌ । तच्च ह्विविधम--झुझुयं गौणं चेति। तत्र सुखदुःखाभावो मुख्य 
अयोजनम्‌ । तदन्यतरसाधनं गौणं प्रयोजनम्‌ | सुखं च द्विविधम्‌-- 
सातिशयं निरतिशयं चेति। तत्र सातिशयं सुखं विषयानुषङ्गजनि- 
तान्तःकरणवृत्तितारतम्यकृतानन्द्लेशाविर्भावविशेषः । 

'एतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति ( बु० ४।३।३२ ) 
इत्यादिभुतेः । निरतिशयं सुखं 'च ब्रह्मे । 'आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌) | 
( तै० ३-६ ) ‘विज्ञानमानन्दं ब्रह्म? ( बृ० ३-१८ ) इतिश्रुतेः ॥ १॥ 

अब ( जीव ओर ब्रह्म के ऐक्य शान का ) प्रयोजन निरूपण किया जा: 
रहा है। जो वस्तु अवगत होने पर स्ववृत्तिरूप से ( यह मुझे प्राप्त हो इस 
प्रकार ) इच्छा का विषय हो, उसे प्रयोजन कहते हैं.। वह मुख्य और गौण भेद से 
दो प्रकार का है । उनमें सुन्व एवं दु:खामाव मुख्य प्रयोजन है तथा सुख के साधन 
ओर दुःखाभाव के साधन गौण प्रयोजन हैं। सातिशय और निरतिशय भेद से 
सुद्ध भी दो प्रकार का है। उनमें विषय के सम्बन्ध से जन्य अन्तःकरण की वृत्ति के 
तारतम्य से होने बाले आनन्द-विशेष के आविर्भाव को सातिशय सुख कहते हैं। | 
इस विषय में श्रुति प्रमाण भौ है--'अन्य सभी प्राणी इसी आनन्दांश के लेश से 
जीवित हैं'। भर निरतिशय सुख ब्रह्मस्वरूप ही है। क्योंकि आनन्द ही ब्रह्म है 
ऐसा जानो” 'विज्ञान-आनन्दस्वखूप ब्रह्म है! इस, प्रकार श्रुति निरतिशय सुखस्वरूप 
ब्रह्म के विषय में प्रमाण है॥ १ |। 


अथ प्रयोजननिलूपणं प्रतिजानीते--इदानीमिति। यज्ज्ञात सम्नेद 
स्यादिति स्वसम्बन्धितयेष्यते तठरयोजनम्‌ तद्दिभजति--तच्चेति । तत्न-- 

तयो योम॑ष्ये । तदन्यतरसाधनं--तयोः सुखदुःखाभावयो रन्यतरस्य सुखस्य | 
५ आमाबस्य वा साधन सुलादिख्पप्रयोजनगुणत्वाद्गोणम्‌। सुखस्यापि | 
इ विध्यमाह--सुखं चेति। उपलक्षणमेतत्‌ । दुःखाभावोऽपि द्विविध:--यत्कि- | 
चिदृदुःखाभावों यावद्दुःखाभावषचेति । तत्र संसारदशायामादो मोक्षावस्थायां | 
तोकः इषि बोध । विषयत 1  विवयतारतम्थादियवेखियसलिकर्षजति- | 
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आनन्दात्मकन्रावापिश्च मोक्ष; शोकनिबृत्तिश्च । ब्रह्म वेद ब्रह्मं 
भबति? ( मु० ३-२-९) 'तरति शोकमात्मबित्‌? ( छा० १-१-३) 
इत्यादिश्रुतेः । न तु छोकान्तरावाप्तिः, तज्जन्यवेषयिकानन्दों वा मोक्षः । 
तस्य कृतकत्वेनानित्यल्वे सुक्तस्य पुनरावृत्त्यापत्तः । 


सोक्ष का निरूपण-- 


आनन्द स्वरूप ब्रह्म की प्राप्ति एवं दुःख को आत्यन्तिक निवृत्ति को 
मोक्ष कहा गया है । “ब्रह्म को जानकर ब्रह्म ही हो जाता है” ''आत्मश शोक को 
वार कर जाता है”। ये श्रृतियाँ ब्रह्म की प्राप्ति तथा शोक की निवृत्ति में प्रमाण 
हुँ । लोकान्तर की प्राप्ति अथवा उसमें होने वाळे दिव्य-विषयजन्य सुख को भी 
मोक्ष नहीँ कहा जा सकता, नयोंकि क्रिपाजन्य होने के कारण उसमें अनित्यस्व झा 
जायगा । इसलिए मुक्त पुरुष को भी पुनः संसार की प्राप्ति होने लग जायगी । 


तान्तःफरणतृत्तितारतम्यं तत्कृतानन्दलेशाविर्भावविशेषः। तथा सूतवृत््या 
विषयावच्छिन्नाज्ञाननिवृत्तौ तदवच्छित्नानन्दस्येव प्रतिबिम्बनादानन्दसमु= 
रस्य ब्रह्मण आनन्दलेशाविर्भावविशेष इत्यथंः । . अत्र श्रुति प्रमाणयति 
एतस्यंवेति । आदिपदेन 'एष ह्येवानन्दयति' ( ते० २-७ ) इत्याद्या भुति- 
रुपादेया । द्वितीयं सुखं लक्षयति--निरतिशयसुखभिति । चकारात्सातिशय- 
सुखमप्यानन्दात्मब्नह्मलेश्ात्मकस्वात्‌ 1 ब्रह्मा वेत्यथेः । अवापि श्रृति प्रमाणयति 
आनन्द इति । 

मगत्वानन्दात्मकं ब्रह्म प्रहृते किंमायातमित्याशङघाऽनन्दछ्पब्रह्मवाप्तिः 
समुलसर्वानर्थनिदृत्ति्च मोक्ष इत्यवगतो मोक्षः स भम सूयादिति स्ववृत्तितये- 
व्यते इति तस्य प्रयोजनत्वमित्याह्‌-आनन्देति। शोकशब्दः सकारणबन्ध- 
पर्‌ः। उभयत्र प्रमाणमाहृ-ब्नह्म वेदेति । तरति - अपनयति। आदिपदेन 
ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌’ (ते० २-१-१) 'तरत्यविद्या'--मिस्याद्याश्तिरादेया । 
तान्त्रिकमतनिरासायाह--न त्विति । तस्याः स्वतः पुरुषाथंत्वामावादाह-- 
तज्जन्येति । तया लोफान्तरावाप्त्या जग्येत्यथंः । उभयोर्मोक्षस्वाभावे हेतुमाह 
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ननु त्वन्मते5प्यानन्दावाप्तेरनर्थनिवृत्तथ्व सादित्वे तुल्यो दोषः 
अनादित्वे मोक्षमुद्दिश्य श्रवणादौ प्रवृत्त्यनुपपत्तिरिति चेत्‌। ्। 
सिद्धस्येव ब्रह्मस्वरूपस्य सोक्ष्स्यासिद्धत्वश्रमेण तत्साघने प्रवृत्त्युपपत्त; । 
अनर्थनिशृत्तिरप्यधिष्ठानभूतन्रह्मस्वरुपतया सिद्धैव । लोकेऽपि पश्राप्त- 
प्राप्तिपरिहतपरिहारयोः प्रयोजनत्वं दृष्टमेव । यथा हस्तगतबिस्सृत- 
सुवणादो “तब हस्ते सुवर्णम्‌ इत्याप्रोपदेशादप्राप्तमिच प्राप्नोति । 
यथा वा बळयितचरणायां रज्जो सर्पत्वश्रमवतो नायं सर्प? इत्याप्त- 
वाक्यात्‌ परिट्वतस्यैव सपंस्य परिवारः । एवं प्राप्तस्याप्यानन्दस्य प्राप्ति, 
परिहृतस्याप्यनर्थस्य निवृत्तिः मोक्षः प्रयोजनम्‌ । 

शङ्का -यदि कहो कि आप ( वेदान्त ) के मत मै भी आनन्द की प्राप्ति 
एवं अनर्थं को निवृत्ति सादि होने से उभयत्र दोष समान हो है, और अनादि भानने 
पर मोक्ष के उद्देश्य से श्रवणादि में परवृत्ति न हो पायेगी । 

समाधान--तो यह कथन ठीक नहीं है। ब्रह्मस्वरूप मोक्ष नित्य सिद्ध 
(सदा प्राप्त ) होने पर भी उसमें अप्राप्त भ्रम हो जाने से उसके साधन श्रवणादि 
में प्रवृत्ति बन जाती है। अनर्थं की निवृत्ति भी अधिष्ठान ब्रह्मस्वरूप होने के कारण 
सदा सिद्ध ही है । छोक में भी नित्य प्राप्त वस्तु की प्राप्ति तथा नित्य निवृत्त की 
निवृत्ति को प्रयोजन माना गया है । जसे कि हस्तगत विस्तृत सुवर्ण आदि में 
तुम्हारे हाथ में सुवण है? इस प्रकार आप्त पुरष के उपदेश से मानों अप्राप्त की 
प्राप्ति हो जाती है, अथवा जेसे पेर में लिपटो रस्सी में सर्पत्व भ्रम वाके पुरुष को 
'यह सपं नहों है! इस प्रकार आप्तवाक्य से पहले से ही निवृत्त सपं को निवृत्ति 
होती है। इस प्रकार ही नित्यप्राप्त आनन्द की प्राप्ति और नित्यनिवृत्त अनर्थ की 
निवृत्ति को मोक्ष रूप प्रयोजन माना गया है । 


ननु त्वदभिमतो मोक्षः सादिरनादिर्वा? आद्ये, कृतकत्वेनानित्यत्वे भुक्तस्य 
पुनरावृत्तिलक्षणो दोषस्तुल्य: । द्वितीये, श्रवणादिवेपथ्यॅमिति तान्त्रिक: शङ्कते - 
नन्विति । दवितीयपक्षमवलम्ब्य परिहरति-नेति । नन्वानन्दरूपस्य बरह्मणः सिद्ध- 
त्वेन तस्पराप्तेस्तथास्ेऽप्यनथोनिवृत्तेरभावरूपायाः कथं सिद्धत्वमिष्याशडूघाह--- 


अनर्थ निवृत्तिरपीति । ननु' सिद्धध्य -पुदषाथत्वाद्शनादेवंविधस्य मोक्षस्य 
पुरुषाथंता न दावन भाद - लोकरी गति ॥ क्वेह्यपेक्षायामुदाहर ति:८ 
रा 
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स च ज्ञानेकसाध्यः 'तमेब बिदित्वा5तिसृत्युमेति नान्यः पन्था 
विद्यतेऽयनाय’ ( श्वे० ३-८ ) इति श्रुतेः, अज्ञाननिवृत्तेज्ञौनेकसाभ्यत्व- 
नियमाश्व । तश्च ज्ञानं ब्रह्मात्मैक्यगोचरम्‌। 'अभयं चे जनकम्राप्तोऽसि’ 
( व्वू० ४-२-४ ) 'तदास्मानमेब वेदाहं ब्रह्मास्मि’ ( बु० १-४-१० ) इति 
श्रुतेः । 'तत्त्वमस्यादिवाक्योत्थं ज्ञानं सोक्षस्य साधनम्‌? इति नारदीय- 
चचनाश्च॥ २॥ 

वह मोक्ष केवल ज्ञान से ही साध्य है क्‍योंकि उस परमात्मा को जानने से 
ही मृत्यु का अतिक्रमण किया जाता है, इससे अतिरिक्त मुक्ति प्राप्ति के छिए कोई 
भी साधन नहीं है, ऐसी शति प्रमाण है। यह भी नियम है कि अज्ञान की निवृत्ति 
एकमात्र ज्ञान से ही सम्पव है। वह ज्ञान ब्रह्म तथा आएमा के ऐक्य को विषय 
करने वाळा होता है। श्रुति ने भी कहा है कि-'है जनक ! निश्चित ही तुम अभय 

“को प्राप्त कर गये हो” “उसने आत्मा को ही जाना कि में ब्रह्म हूँ'। “तत्वमसि' 
झादि महावाक्य से जन्य ज्ञान ही मोक्ष का साधन है। इस प्रकार नारद जी का 
घचन भी मोक्ष के साधन ज्ञान को ही बताता है ॥ २॥ 


स च मोक्षः कि कमंसाव्यः किं वोपासनासाघ्यः, आहोस्विदेतत्समुच्चय- 
साध्यः, उत क्मंज्ञानसमुच्चयसाष्यः, कि वोपासनाज्ञानसमुच्चयसाष्यः ? कि 
चा केवलज्ञानलभ्य: ? इति चिकित्सायां स च ब्रह्मज्ञानादिति प्रतिज्ञातमुपपाद- 
यति - स चेति । तमेव-आत्मानमेव, विदित्वा -तं विदित्वेवेति वा, मुत्यु 
जम्म-मरणलक्षणां संसृतिम्‌, अत्येति - अतिक्रामति। अन्यः--कर्मादिरूपः, 
अयनाय--मोक्षाय, पन्थाः- मार्गो न विद्यते । “हिरण्यदा अमृतत्वं भजन्ते’ 
इस्पादिभुतेः कर्मसाष्यस्वगंफलस्य प्रलयपयंन्तस्थायिष्वाभिप्रायस्वादितरवाक्याना- 
अपि परम्परया कमदि्माक्षसाधनस्वाभिप्रायस्वाच्चेति भाव: ।' युक्तिमप्याहू-- 
अज्ञाननिवत्तेरिति। ननु तन्ज्ञानभेदविषयं तत्माधनं कि वाऽभेदगोचरमिति 
दिचिकित्सायामाह-तच्चेति | तत्र श्रुति प्रमाणपति-अभयसिति । स्मृति 
प्रमाणयति-तत्वमस्यादीति। 


>>> न्न 
~€ STC Pigbhut Prabhu idhi i. Digiti 3 1 
न >) 5: i) . सौऽशुदध da Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
१. पाठः सौऽशुद्ध एव 1 


२१४ वेदान्तपरिभाषायाः प्रयोजनपरिच्छेदः 


त्च ज्ञानसपरोक्षरूपम्‌। परोक्षत्वेउपरोक्षअमनिवर्तकत्वाजुपपत्तें: । 
तश्वापरोक्षज्ञानं तत्त्वमस्यादिचाक्यादिति केचित्‌। मनननिदिश्यासन- 
संस्कृतान्तःकरणादे वेत्यपरे ॥ ३॥ 

तत्र पू्ीचार्याणामयमाशयः- संविदापरोक्ष्यं न करणविरोधोत्प- 
त्तिनिबन्धनम्‌, किन्तु प्रमेयविशेषनिबन्धनमित्युपपादितम्‌ । तथा च 
जह्मणः प्रमाठृजीबाभिन्नतया तद्गोचरं शब्दजन्यज्ञानमप्यपरोक्षम्‌ । अत 
एच प्रतर्दनाधिकरणे प्रतर्दनं प्रति “प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा त सामायुरसृत- 
सुपास्व' ( को० ३-२) इतीम्द्रमोक्तवाक्ये घाणशन्दस्य ब्रह्मपरत्वे 

मोक्ष के साधन स्वरूप वह ज्ञान भी अपरोक्षात्मक ही है। क्योंकि परोक्ष 
शान में अपरोक्ष श्रम निवत्तंकत्व को उपपत्ति नहीं है । वह अपरोक्ष ज्ञान 'तत्त्व- 
मति’ आदि महावाक्यों से होता. है, ऐसा कुछ भाचायों का कहना है। दूसरे 
आचार्य मनन-निदिध्यासन से संस्कृत अन्तःकरण से ही अपरोक्ष ज्ञान 
मानते हैं ॥ ३॥। 

उनमें प्रथमोक्त मतावलम्बी आचार्यों' का यह्‌ अभिप्राय है कि- ज्ञान में 
अपरोक्षता करणविशेष की उत्पत्ति निबन्धन नहीं है, परन्तु विशेष के अधीन है, 
ऐसा कहा गया है। इसलिए ब्रह्मा प्रमाता जीव से अभिन्न होने के कारण तद 
विषयक शाब्दज्ञान भी अपरोक्ष ही होता है । अतएव ( ब्रह्मसु के ) प्रतदंनाधि- 
करण में प्रतदंन के प्रति -'मैं प्राण एवं प्रज्ञात्मा हुँ इस प्रकार मुक प्रज्ञाहमा को 
आयु तथा अभृत के रूप से उपासना करो'। इन्द्र के द्वारा कहे गये इस वाक्य में 

ब्रहमत्मेक्ययोचरमपि तज्ज्ञानं परोक्षमपरोक्षं वेति विचिकित्सायामाह - 
तच्चेति । तत्ज्ञानं कि वाक्‍्यादुसद्यत उगान्तःकरणादिति संशये पद्मपादाचारयं- 
गदितमाह--तच्चेति । वाचस्पतिभिश्रमतमाह--भनने ति ' 

नतु कथं वाक्यादपरोक्षज्ञानमित्याशङ्कघाइ---तत्रेति । उपपादितं प्रत्यक्ष- 
परिच्छेदेस्माभिरति शेषः। तथा च - ज्ञानापरोक्षत्वस्य प्रमेयविशेषनिबन्धनछे 
सति । सन्निक्षष्टविषयं शब्दजन्यमपि ज्ञानभपरोक्षमेवेद्युक्तम्‌ । जीवगोचरज्ञान- 
वत्तदभिन्न्रहाविषयमपि तदपरोक्षमेव, अत्र प्रमाणाकाइक्षायां 'शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो 
वामदेववत्‌” ('ब्० सु» १-१-३ त प हमि 


१-३० 
छ एवेतिं a श्यः Giri (Prabhujt 
अत एवेतिं शब्दजन्यज्ञानल्या । प्रतदंनाधिकरणे--प्राणस्तथाऽ- 


सटिप्पणाथदी पिकया हिन्दीटीकया च सहित; २१५ 


निश्चिते सति झासुपास्वेत्यस्मच्छव्दानुपपत्तिमाशडूय तदुत्तरत्वेन 
प्रवृत्ते 'शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो व।मदेववत्‌' ( ब्र० सू० १-१-३१ ) इत्यत्र 
` सूत्रे शाखीया इष्टिः शास्रद्ृष्टविरिति तत्त्वमस्यादिबाक्यजन्यमहं ब्रह्मेति 
ज्ञानं दश्टिशव्दे नो्तमिति ॥ ४ ॥ 

अन्येषां र्यमाशयः- करणविशेषनिबन्धनमेव ज्ञानानां प्रत्य- 
क्षत्वम्‌ , न विषयबिशेषनिवन्धनम्‌। एकस्मिन्नेव सूक्ष्मवस्तुनि 
पटुकरणापडुकरणयोः प्रत्यक्षत्वापरत्यक्षत्वव्यवद्दारद्शेनात्‌। तथा 
प्राण शब्द का अथं ब्रह्मपरक निश्चित होने पर भी “मुझको उपासना करो!” इसमें 
“्मो' ( मुझ ) शब्द को अनुपपत्ति की आशङ्का करते हुए उत्तर के रूप में "शाख 
दृष्टि से वामदेव के समान यह उपदेश है” इस सूत्र में शाखप्रमाणजन्य दृष्टि को 
शास्त्रदष्टि शव्द से कहा है । इसलिए तत्त्वमसि आदि भहावान्यजन्य "मैं ब्रह्म हैं 
इस ज्ञान को भी शास्त्रदृष्टि शब्द से कहा गया है॥ ४॥ 

दूसरे आचायों' ( वाचस्पतिमिश्र आदि ) करणविशेष से सम्बन्ध रखती हैं, 
विशेष से नहीं | क्योंकि एक ही सुक्ष्म वस्तु मे. पटुकरण व्यक्ति को प्र्यक्ष ज्ञान 
होता है और अपटुकरण को प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता है। इस प्रकार लोक में व्यवहार 


NT ०३३ १७:2६ Or CRT LESS DSS यो 
नुगामात्‌' ( ब्र० सु० १-१-२८) इत्यस्मिग्राणोऽस्मीत्यादियद्विषयवाक्यं तस्मिन्‌ । 
तत्र विषयसंशयपुर्वपक्षसमाधानफलाख्यपचचाङ्गन्यास्यायस्याधिकरणेति संज्ञा। 
“प्रतदंनो ह वे देवोदासिरिन्दरस्य प्रियं धामोपजगाम युद्धेन च॑ पोषेण च' 
( को० ३-१) इत्यस्यां ` कोषीतकिम्राह्मणोपनिषदाम्ताताख्यायिकायां प्राणोऽ 
स्मीत्यादिभ्ूयमाणं वाक्यं विषयस्तत्र प्राणशब्देन कि वायुरभिप्रेतः कि वा इन्द्र 
उत जीव आहोस्वित्परमात्मेति संशयः। वाग्वादिरभिप्रेत इति पूर्व पक्ष: । परमा- 
मेति सिद्धाम्तः। वाय्वादयुपासतं पूर्वपक्षे फर्ल परमात्मोपासनमुत्तरपक्षे । घ्राणः- 
परमाह्मा । तथाऽनुगमास्पौर्वापर्यालोचनया वाक्यस्य तश्परस्वावगमादिति प्राण- 
शाब्दस्य ब्रह्मपरत्वे निते सति मामित्यस्मच्छन्दानुपपत्तिमाशद्धघ तदुत्तरत्वेन 
प्रवृत्त यथा शास्त्रदष्टधाऽहं सुर्मोभवमहं मनुरिति वामदेवस्य गर्भस्थस्य मुनेदक्ति- 
त्तया शास्त्रक्घा es णा 1 RR 

झयाचार्यवाचस्पॉतामित्राणामाशेधमा्विष्करोति-- [7० 
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च संवित्साक्षात्त्वे इन्द्रियजन्यत्वस्येब प्रयोजकतया न दाब्दजन्यज्ञान- 
स्यापरोक्षत्वम्‌ । 

ज्रह्मसाक्षात्कारे$पे मनननिदिध्यासनसंस्कृतं सन एव करणम्‌ 
“मनसेवानुदरष्टञ्यः' इत्यादिश्रुतेः । सनोऽगम्यत्वभुतिश्चासंस्ङृतमनो- 
विषया। न चेवं त्रण औपनिषद्त्वानुपपत्तिः, अस्मदुक्तमनसो वेद- 
जन्यज्ञानानन्तरमेव ््वत्ततया वेदोपजीवित्वात्त । वेदाचुपजीचिमाना- 
न्तरगम्येरसस्येव वेद्गम्यत्त्रविरो धित्वात्‌ । 


देखा जाता है । उसी प्रकार साक्षात्व में भी इन्द्रियजन्यत्व को ही प्रयोजक मानने 
से शाब्द ज्ञान में अपरोक्षत्व नहीं है। 


ब्रह्मताक्षाए्कार में भी मनन-निदिष्यासन द्वारा संस्कृत मन हो करण है, क्योंकि 
भन के द्वारा ही आत्मदर्शन करो? इत्यादि श्रृति प्रमाण है । ब्रह्म मन से अगम्य 
है! इस प्रकार शुति-समुह का अभिप्राय असंस्कृत मन को लेकर है अर्थात ब्रह्म 
असंस्कृत मन का विषय नहीं है ) । इससे ब्रह्म में ओपनिषदत्व की अनुपपत्ति हो 
जायग्री, ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि हमारा बताया हुआ मन वेदजन्य 
ज्ञान के अनन्तर प्रवृत्त होने के कारण वह्‌ वेदोपजीवी है । जो प्रमाण वेदोपजीवी 


नहीं है ऐसे वेदानुपजीवी भ्रमाणान्तर से गम्यत्व का ही वेदगम्यत्व सिद्धान्त के 
साथ विरोध होता है 1 


वस्तुनि—वर्णादौ । इन्व्रियजन्यत्वस्य -इस्द्रियत्वेनन्दरियजन्यत्वस्य । अनुः 
मितिज्ञानस्य भनस्त्वेन तज्जन्यत्वान्न तत्रातिव्याप्तिः । अस्मिन्पक्षे "इन्द्रियेभ्यः 
परा ह्यर्था’ ( क० १-१० ) इति श्रुताविन्द्रियेम्य इत्यस्य बाह्य न्दियेम्य इत्यथः । 
'मनः सर्वेन्द्रियाणि च? इति श्रुतावपि सर्वाणि बाह्य न्द्रियाणीत्यथं: । 
साक्षात्कारस्येन्द्रियजन्यश्वे ब्रह्मताक्षाएकारेषपि मन एव करणमित्याह- 
ब्रह्म ति। सवदा तदापत्तिमाशडुधाह.- मननेति । तत्र प्रमाणमाह--मनसे- 
वेति। "दश्यते तवा बुद्धघा' ( क० १-२-१३ ) इत्याद्याभूतिरादिपदादेया । 
ननु 'यतो वाचो निवतंन्ते अप्राष्य मनसा सह' ( ते० ३-४-१ ) इत्यादिश्रुतेः 
का गतिरित्याशड्ुधाह--मन इति । ननु तं त्वौपनिषदं पुरुषं इच्छामि? 
( वृ० ३-९-१६ ) इति श्रृतिबोधि निषन्मात्रगम्यतव  विसद्धभित्याशद्धथ 
परिहरतिन चेतिः कक तदपो अगी गौनोन्तिरगम्यस्बै तदनुपपत्तिस्त तदुप” 


|] 
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शास्रद्ृष्टिसूत्रमपि ज्रह्मविषयमानसप्रत्यक्षस्य शास्नप्रयोजकस्वा- 
दुपपद्यते । तदुः्तम्‌- 


अपि संराधने सूत्राच्छास्रार्थध्यानजञा प्रमा । 
शास्तरदृष्टिमंता तां तु वेत्ति वाचस्पतिः परः ॥ इति ॥ ५॥ 


ब्रह्मविषयक मानस प्रत्यक्ष का प्रयोजक शास्त्र है इस प्रकार मान लेने से 
“शास्त्रहष्टचा तूपदेशो वामदेववत्‌” यह सुत्र भी उपपन्न हो जाता है। इसी बात 
को कहा गया है .कि--'अपि च संराधने' ( ब्रह्मसूत्र, ३-२-२४ ) इस सुत्र के 
सिद्धान्तानुसार 'कास्त्रदृष्ट्या'” ' इस सुत्रगत शास्त्रइप्टि शब्द में शास्त्र के 
अर्थं का ध्यान करने से उत्पन्न जो प्रमाज्ञान उसे लक्ष्य किया गया है, यह बात 
वाचस्पति मिश्र हो विशेष रूप से जानते हैं ॥ ५ ॥ 


जीव्यमानान्तरगम्यत्वे ? नाद्यः, इष्टापत्तः। न हितीयः, अपूवस्य तदुपजीव्यानु- 
मानार्थापत्तिगम्यल्वेऽपि वेदगम्यत्वाम्युपगमादित्याशयेनाह--अस्मदिति । 
'भनननिदिष्यासनसहङ्ृतस्य मनसः । 

अस्मिन्पक्षे दाज्दृष्टिसुत्नविरोध परिहरसि-श्ास्त्रेति। तथा च तत्र शाख- 
दृष्टिपदेन मानसं प्रत्यक्षमेव तस््रयोज्यस्वादुच्यत इत्यर्थः । वाचस्पति- 
मिश्राणामिद मतमित्यत्र कल्पतरकारसम्मतिमाह-तबुक्तमिति । शास्त्रार्थे- 
'ध्यानजा प्रमा शात्रदष्टया तूपदेशो वामदेववदिति सूत्रे शास््ररष्टिशब्देनाभिमता 
तां' तथामृतां शास्र्दष्टि वाचस्पतिर्जानाति यतः परः-सर्वोत्कृष्टः । तथायूता 
प्रमेव द्यासदृष्टिरित्यत्न को हेतुरित्याणङ्धुघोक्तम-अपी ति । “अपि संराधने प्रत्यक्षा- 
नुमानाभ्माम्‌' ( क्षण सु० ३-२-२४ ) इति सुत्रात्‌ । अपि चेनमास्मातं निरस्त- 
समस्तप्रपश्चमब्पक्त संराधनस्य भक्तिष्यानप्रणिधानाचनुष्ठानस्य कारे योगिनः 
पद्यन्ति | तत्र हेतुः प्रत्यक्षानुमानाम्याँ शरृतिस्मृतिभ्याम्‌ । तथा च श्तिः— 
ज्ञानप्रसादेन विशुदधसत्वस्ततस्तु तं पश्यति निष्कं ध्यायमानः? ( मु० ३-१-५ ) 
ड्श्याद्या । स्मृतिष-- 


८० ऊय, विनिद्रा जितश्वासाः सत्तृष्टाः संयतेन्द्रियाः । 
CC-0. Swami Atmana उ (Pra स्त्री यौगं स्मिते 1 नमेः si इस्मा itiaed by eGangotri 
ज्योतिः पश्यन्ति युजञानास्तर्मे योगोत्मन नमः ही इत्या? ` ५7 
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तश्च ज्ञानं पापक्षयात्‌। स च कर्मोतुष्ठानादिति परम्परया कमणां 
विनियोगः। अत एव “तमेतं वेदानुवचनेन आह्मणा विविदिषन्ति यज्ञन 
दानेन तपसाऽनाशकेन? ( ब्र» ४-४-२२) इत्यादिश्रुतिः; 'कषाये 
कमभिः पक्वे ततो ज्ञानं प्रवर्तते’ इत्या दिस्सृतिश्च सङ्गच्छते ॥ ६1 

एवं श्रवणमनननिदिष्यासनान्यपि ज्ञानसाधनानि । मैत्रेयीत्राह्मणे 
आत्मा बा अरे द्रष्टव्यः ( ब्र २-४-४ ) इति दर्शनमनूयतत्साघनस्वेन 
'श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? ( ब्र० २-४-४ ) इति श्रबणमनन- 
निढ्च्यरासनानां विधानात्‌ । 

वह ज्ञान भी पापक्षय के विना उत्पन्न नहीं होता, और पाप का क्षय भो 
कमों' के अनुष्ठान से ही होता है, इस प्रकार परम्परा से कर्मो' का भी ज्ञानप्राप्ति 
में विनियोग हो जाता है। इसलिए तो “उस परमात्मा को वेदानुवचन यज्ञ, दान, 
तप भोर उपवास ( मिताहार ) के द्वारा ब्राह्मण वर्ग जानने की इच्छा करते हैं” 
इस प्रकार श्रुति है। 'विहित कर्मों के अनुष्ठान के द्वारा दुरित ( पाप ) क्षय हो 
जाने पर ज्ञान का उदय होता हैं” इत्यादि स्मृति भी संगत हो जाती है॥ ६ ॥ 

इस प्रकार श्रवण, मनन एवं निदिध्यासन भी ज्ञान के साधन है 1 क्योंकि 
मेत्रेयो ब्राह्मण में 'अरे मेत्रेयी ! आतमा का दर्शन ( साक्षात्कार ) करना चाहिए' 
इस प्रकार दर्शन का अनुवाद करते हुए 'आत्मा का श्रवण, मनन भोर निदि- 


व्यास करना चाहिए? इत्यादि वाक्य में दर्शन के साधन के रूप से श्रवण, मनन 
तथा निदिघ्यासन का विधान किया गया है।: 


ताइशज्ञानस्य कि साधनमित्यपेक्षायामाह- तच्चेति । स च-पापक्षयः । 
इत्येवं परम्परया तत्त्वज्ञाने कमणां विनियोगः 1 अत एव परम्परया विनियोगादेव । 
तं पूर्वोक्तम्‌, एतम्‌-अनम्तरोक्त परमाश्मानं, ब्राह्मणा:-वेदानुवचनादिभिवदि- 
तुमिच्छन्ति । वेदानुवचनं-वेदाष्ययनम्‌ । अनाऱकम्‌--अनाशनं हितमिति- 
मेव्याशनम्‌ । तत्र प्रत्ययार्थतया प्रधानमुतायामुत्कटेच्छायां वेदानुवचनादीनां 
साधनतेति वाचस्पतिमिधाः । अश्वेन जिगमिषतीत्यादाविव धात्वथेस्य वेदनस्येव 
प्राधान्यमाथित्य ज्ञाने तेषां साधनत्वमिति विवरणाचार्या: । 'यस्येते चत्वारिण- 
त्सत्कारा:' इत्यादिश्रुति:, 'तपसा कल्मबं हृन्ति’ इत्याद्या स्पृतिघ्यादिपदादेया । 

यथा कमंणां तत्वज्ञाने विनियोगत्तथा धवणादीनामपीत्याह--एवमिति । 

ww 

प हारक ममाणयति-- मे ब्रेयी ब्राह्मण, इति.) गजल. 
भाययां मत्र॑य्या संवादस्य प्रकरणे | 


त -----:र्‍णणा 
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तत्र श्रवणं नाम वेदान्तानामद्वितीये ब्रह्मणि तात्पयीबधारणानुकूळा 
मानसी क्रिया । सननं नाम शब्दावधारितेड्थे मानान्तरविरोधशङ्कायां 
तन्निराकरणानुकूलतकोत्मज्ञानजनको मानसो व्यापारः।॥  निदिध्यासनं 
नाम अनादिदुवौसनया विषयेष्वाकृष्यमाणचित्तस्य विषये*्यो5पकृष्या- 
त्मविषयकस्थैयोनुकूलो मानसो व्यापार; । 


तत्र निदिष्यासनं त्रह्मसाक्षात्कारे साक्षात्कारम्‌ । ते ध्यानयोगानु- 
गता अपश्यन्‌ देवात्मशक्ति स्वगुणेनिंगूहाम्‌? ( श्वे० १-३ ) इत्यादि- 
श्रतेः । निदिव्यासने च मननं हेतु,- अकृतमननस्यार्थदाढ्योभावेन 
तद्विषये निदिष्यासनायोगात्‌.। सनने च श्रवण हेतुः, श्रवणाभाचे तात्प- 
योनिश्चयेन शझाब्दज्ञासाभावेन श्रतार्थविषयकयुक्ततवायुक्तस्वनिश्च यानु- 
उनमें वेदान्तवाक्य समूहों का अद्वितीय ब्रह्म में तातपयं के निश्चग्रानुकूल जो. 


मानसिक व्यापार उसे अवण कहा गया है। वेदान्त वाक्यों के द्वारा अवगत बद्ध त- 
तत्त्व मे प्रमाणान्तर से विरोध को शङ्का होने पर, उस प्रमाणान्तर विरोध शङ्का 


निराकरण के लिए अनुकूल तर्कात्मक ज्ञान के जनक मानस व्यापार को मनन 


कहते हैं । अनादि दुर्वासना से विषयों में आकृष्ट चित्त को विषयों से हटाकर,आत्म- 
विषयक स्थिरता के अनुकूल जो मानसिक व्यापार उसे निदिध्यासन कहा गया है । 

इन तीनों में से निदिष्यासन ब्रह्म के साक्षात्कार में साक्षातकारण है । क्योंकि 
श्रुति में कहा गया--“'उन बरह्मवादिओं ने ष्यानयोगनिरत ( निदिव्यासन युक्त ) 
होकर स्वगुण अर्थात्‌ भपने कार्यो से आच्छादित परमात्मशक्ति माया हो संसार का 
कारण है--यह अनुभव किया।”” निदिष्यासन सें मनन कारण है, क्योंकि मनन न 


करने वाळे साधक को अथं की दृढता न होने से इस विषय में निदिष्यासन नहीं 
हो सकता । उपी प्रकार मनन में श्रवण कारण है; क्योंकि धवण के अभाव में 


तात्पर्यं का निश्चय न होने के कारण शाब्द ज्ञान का ही अभाव है, तो ऐसी स्थिति 


भै सुने हुए अथं के विषय में युक्तत्व अयुक्तत्व निश्चय के अनुकूल मनन नहीं हो 
AEN on 


तत्र श्रवणादिकं लक्षपति--तत्रेति । 
तत्र कि त्रयाणामपि साक्षात्कारसाधनत्वम्‌, उतान्यतमस्य? तत्रापि कस्ये-- 


त्याक्ताहक्षायामाह-तर्तेत |, (तस्तु ह नि यमानः पी 


३-१-८ ) इध्याद्या श्रुतिरादिपदोपादेया। ध्यासनस्प मननायत्तत्वाततस्य 
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कूलमननायोगात्‌। एतानि त्रीण्यपि ज्ञानोत्पत्तौ कारणानीति केचिदा- 
चायो ऊचिरे॥ ७ ॥ 

अपरे तु श्रवणं प्रधानम्‌, मनननिदिष्यासनयोस्ठु श्रबणात्परा- 
वीनयोरपि श्रवणफळत्रह्मदशननिर्वर्तकतया आरादुपकारकाङ्गत्व- 
सिस्याहुः। तदप्यजङ्गत्बं न *तार्तायशेषत्बरूपम्‌ । यस्य ` श्रृत्याद्यन्य- 
-तमप्रमाणगम्यस्य प्रकृते श्रुत्याद्न्यतमाभावेऽसम्भवात्‌ । - 


सकता 1 कुछ आचायों' ने ( भामतीकार ) इन तीनों फो ज्ञान की उत्पत्ति में कारण 
माना है ॥ ७॥ 


अन्य आचार्यो ने ( विवरणानुयायियों ने ) आत्मसाक्षात्कार में श्रवण को 


प्रधान और श्रवण के पश्चात्‌ होने पर भी मनन तथा निदिव्यासन को श्रवण के 
“फलीम्रुत ब्रह्मवाक्षात्कार का ही सम्पादक होने से आरादुपकारक अङ्ग कहा है। 


परन्तु वह अङ्गत्व भी मींमासा-दर्शन के तृतीय अः्याय में बताये हुए शेषत्व रूप 
नहीं है। क्‍योंकि उस तार्तीय शेषत्वरूप अङ्गत्व श्र॒ति इत्यादि में से अन्यतम 


प्रमाण गम्य है, किन्तु प्रहुत में श्रुति आदि अन्यतम प्रमाण के अभाव होने से 
श्रवण के प्रति मननादि में तार्तीय शेषस्व नहीं है । 
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च श्रवणाधोनत्वात्‌ त्रीण्यपि साक्षात्परम्परया च ज्ञानोत्पत्तिसाधनानीत्याचार्य- 
'वाचस्पतिमिश्रमतमुपसंहरति--एतानीति । 
अपरे--विवरणाचार्यास्तु । पराची नयोः--भनन्तरभाविनोः । आरात्‌- 
-सामीप्यात्‌। नन्वङ्गत्वमपि कि . तार्तीयशेषल्वरूपसुत मृल्पिण्डादकार्ये घठादों 
चक्रादीनामिव सहकारिकारणत्वरूपमित्याशङ्कध द्वितीयमाश्रयितुमाद्य निराकरोति- 
'तदष्यङ्कस्वमिति । तार्तीयं-तृतोयाष्यायस्थम्‌ । _तदप्यज्धव्वमिति | तार्तीयं-तृतीयाष्यास्थयय। ________ 
१. तार्तीयशेषस्वरूपमिति । तृतोयाष्यायतृतीयपादप्रतिपःद्यमित्यथंः। तत्र 
ब्रोह्मादीनां यागाङ्भत्वं तृतीयादिश्रु त्यादिप्रभाणषट्केन प्रतिपादितं घमंमीमांसाशास्त् 
“शर ति-लिङ्ग-वाभ्य-प्रकरण-स्थान-समाख्ानां पारदौबंल्पमथंविप्रकर्षात्‌ः इति 
सुत्रेण । श्रुत्यादीनि तु - 
श्रुतिद्वितीया क्षमता च लिङ्ग वाकयं पदाभ्येव तु संहृतानि । 
८०0. 5४०! प्रक्रिया त्या“ कथ मित्मपेक्षाऽ स्थात क्रो: योगवछं 7 समाख्या ४०० 
इस्यादीनि मूळेऽनुपदं वक्ष्यमाणान्यनुसतंव्यानि । भग्नेऽ्माभिः स्फुटीकरिष्यन्ते । 
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तथा हि, 'त्रीहिमियजेतः “दध्ना जुद्दोतिः इत्यादाविब मनननि- 
दिष्यासनयोरङ्गस्वे न काचित्ततीया* श्रतिररिति। नापि 'बहिरदेवसदनं 
दामि’ इत्यादिमन्त्राणां बहिःखण्डनप्रकाशनसामश्यवत्‌ किञ्चि 
ल्लिङ्गमरित । नापि प्रदेशान्तरपठितप्रबग्यस्यारिनष्टोमे प्रबृणक्तीतिः 
चाक्यवच्छुबणानुवादेन मनननिदिध्यासनयोर्वियोजक . किञ्च्िद्वाक्य- 
मस्ति। नापि 'दशंपू्णमासाभ्यां स्वगेकामो यजेत? इति वाक्याबगत- 

वह इस प्रकार है--'ब्रोहि द्वारा याग करें? 'दधि द्वारा होम कर? इत्यादि के 
समान मनन ओर निदिष्यासन में -अज्स्व बोधक कोई तृतीया श्रुति नहीं है। 
“दक्ष | देवता के आसन के लिए वैरा छेदन कर रहा हुँ? इत्यादि मन्त्रों का 
दभंछेदन प्रकाशन सामथ्यं के समान कोई लिङ्ग भी . यहाँ नहीं दीखता ओर दूसरे 
प्रदेश में पढ़े गये प्रवग्यं का अस्निष्टोम याग में 'प्रवग्यंरूप कमं करे” इस वाक्य के. 
समान श्रवण का अनुवाद करके मनन तथा निदिघ्यासन का विनियोग बताने वाळा 
कोई वाक्य भी नहीं है। इसी प्रकार '“स्वगंकाम पुरुष दशंपोणंमास याग करे' इस 


श्रत््यायभाव॑ स्फुटयति-- तथा हीति । 


१. तृतीयाश्र तिरिति निरपेक्षो रवः श्रृतिरिति श्रुतेलक्षणम्‌ । सर्वासामेव 
कारकविभक्तीचां प्रकुष्यर्थान्वितस्वाथंबोधने इतरानपेक्षत्वात्‌। तृतीयेष्युपणक्षणंः 
सर्वासां कारकविमक्तीनाम्‌ । तथा च 'ब्रीहिभिर्यजेत' इत्यादौ व्रीह्यादीनां यागा- 
चजूत्व॑ तृतीयाश्रत्याः; 'ब्रीहीनवददन्तिर इत्यादो द्वितीयाश्रुत्या ब्रोहीणामवहत- 
ाङ्गस्वमिति ज्ञेयम्‌ । 

२. लिङ्गमिति । 'अथंभ्रकाशनसामष्यं रिङ्गम्‌' 'बहिदेवसढनं दामि’ देवा 
सीदन्ह्यस्मिज्तिति देवसदनं देवानामासनाथं हे बहिः त्वां दामि-छिनझि इस्यथंकस्यः 
मन्त्रस्य छेदनकमंबोधनसामर्थ्याद्‌ बहिछेवतरूपकर्माज्ञत्वम्‌ । 

३, वाक्यवदिति । परस्परान्वितस्वाथंप्रतिपादकपदानां संहतिर्वाक्यम्‌ । “वाक्यं 
पदान्येव तु संहतानि’ इत्युक्तेः । यथा 'अरुणया पिज्धाक्या एकहायन्या गवा सोमं 
क्रीणाति’ इप्यत्र परस्परान्वितस्वाथंप्रतिपादकानामदणादिपदानां वाकयप्रमाणेन 
सोमक्रयणाज़ूस्वमिति । यथा वा अग्निष्टोमे प्रवृणक्ति इति वाक्यस्य प्रदेशान्तरपठित= 


धक्ष्कापन! त Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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फळसाधनताकददपूर्णमासप्रकरणे प्रयाजादीनामिब फळसाधनस्वेना- 
चगतस्य श्रदणस्य "प्करणे सनननिद्थ्या सनयोरास्नानम्‌॥ ८॥ 

नलु द्रष्टव्य इति दशेनाजुवादेन श्रवणे विहिते सति फलवत्तया 
्रवणप्रकरणे तत्सन्निघाचाम्तातयोमनननिदिष्यासनयोः प्रयाजन्यायेन 
ग्रकरणादेचाङ्गतेति चेत्‌। न। “ते ध्यालयोगानुगता अपश्यन्‌? इत्यादि- 
श्रुत्यन्तरे ध्यानस्य २दक्रोनसाधनल्द्रेनावगतस्याङ्गाकाङक्षायां प्रयाज- 
वाक्य से जानी गयी फहूसाधनता का दर्शपोणंमास प्रकरण भै पठित प्रयाजादि में 
झङ्गत्व जेते प्रकरण प्रमाण से जाना जाता है, उसी प्रकार ब्रह्माक्षात्काररूप 
फल के साधन रूप से अवगत श्रवण के प्रकरण में मनन तथा निदिध्यासन का 
पाठ झी नहों है॥८॥ 

यदि शङ्का हो कि 'द्रष्टव्य:' इस वाक्य से दशन का अनुवाद करके ( दर्शन 
के उद्देश्य में ) श्रवण का विधान होने से फळदत्‌ श्रवण प्रकरण में मनन और 
निदिष्पासन विहित होने के कारण उनमें प्रयाजादि न्याय के अनुसार प्रकरण 
प्रमाण से ही अङ्गता का बोध हो जायगा । यहु कहना उचित नहीं है, क्योंकि 
“इयान योग में लगे हुए उन ऋषियों ने देवातमशक्ति का दर्शन फिया' इश्यादि 
भिन्न श्रुति में दर्शन फे साधन रूप से ध्यान ही अवगत हो रहा है । उसमें अङ्ग की 


प्रकरणाभावो नास्तीति शद्भूते--नन्विति । वशेषेण छाधनतया श्रूयमा- 
णेपु श्रवणादिषु कि प्रधानं साधनमित्णाङाङ्क्षायां श्ुत्यन्तरबळासतिदिष्यासनस्येव 
प्रधानत्वापत्त्या श्रवणस्य प्रकरणित्वासिद्धिरित्याह--त इति । 


१. प्रकरण इति। “सा प्रक्रिया या कथमित्यपेक्षा'। यथा 'दशंपूर्णमासाभ्यां 
यजेत? इति प्रधानविधिबोधिते कर्मणि कथं कुर्यादित्याकाइक्षायां सत्यां तशप्रकरणे 
'समिधो यजति? “ततूनपातं यजति’ "इडो यजति’ 'बहियंजति' स्वाद्वाकारं यजति’ 
इति समिधादीनां पठितत्वात्‌ तेषां प्रकरणादृ्शपौणंमासाचङ्गत्वमिति । 

२. दर्शनसाधनल्वेनावगतस्य _व्यानस्य-निदिष्यासनस्य प्रयाजन्यायेन प्रकरणा- 
दित्यथंः, श्रवणमननयोरद्धत्वापत्ते!, अर्थात्‌ श्रवणाङ्गस्वं मतननिदिघ्यासनयोव्ये- 


| रवस्वापपेति” भवति भनी जेतवे वेवर्णस्योपिति भवेदित्योपीता | by eGangotri 
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न्यायेन अवणमननयोरेवाह्ञतात्तेः । "क्रमसमाख्ये च दूरनिरस्ते । 

किञ्च प्रयाजादावङ्गत्वविचार;ः सप्रयोजनः। पूर्वपक्षे बिकृतिषु न 
प्रयाजायनुष्ठानम्‌ , सिद्धान्ते तु तत्रापि तदनुष्ठानमिति । प्रकृते तु 
श्रवणं न कस्यचिठक्कतिः, येन मनननिदिध्यासनयोस्तत्राप्यनुष्ठा न- 
सङ्गत्वविचारफछं भवेत्‌ । तस्याज्न तार्तीयशेषत्व॑ मनननिदिध्यासनयोः । 
आकाङ्क्षा होने पर प्रयाजादि न्याय से श्रवण तथा मनन में ही अङ्गत्व आने 
लगेगा । क्रम और समाख्या रूप प्रमाण के बल पर मननादि के भद्धृत्व बोध 
संथा ही असम्भव है। 

इससे अतिरिक्त यह भी है कि प्रयाजादि में अङ्गस्व का विचार सप्रयोजन है । 
क्योंकि पूर्वपक्ष में अर्थात्‌ प्रयाजादि दर्शपौणमास का अङ्ग न बनने पर दशंपौणं- 
सास के विति सोर्यादि याग में उस ( प्रयाजादि ) का अनुष्ठान नहीं हो सकता । 
किन्तु सिद्धान्त में प्रकृतिगूत दर्शपौणंमास के अङ्ग स्वीकार करने पर विकृति 
याग में भी उसका अनुष्ठान हो सकता है । प्रकृत स्थल पर . श्रवण किसी की प्रकृति 
नहीं है । जिससे कि मनन और निदिष्यासन का उसको विकृति में अनुष्ठान का 
प्रसङ्ग आवे तथा अङ्गस्व विचार कळ का सम्भव हो सके। इसलिए भनन मोर 


नन्वस्यां श्रुतावास्मद्ंनास्तरं विधीयमानं श्रवणमेव प्रकरणिश्रृत्यन्तरस्यंत- 
दनुसारिव्याख्यानसम्भवादित्याशङ्कघाह - किञ्चेति । विकृतिषु--सोर्यादिषु । 


१. क्रमसमाख्य इति । “स्थानं क्रमः, समानदेशतेत्यथंः । यथा भाव्वयेंवकाण्डे 
आग्नेयोपांशुयाजाग्नीषोमीयाख्यकमंणि क्रमेणास्नातानि, जायमाने काण्डे तद्विषया- 
ख्यो मन्त्राः क्रमेग्रोक्ताः । तत्र स्थानबलेन क्रमशः आग्नेयस्य प्रयममन्त्रः, उपांशु- 
याजस्य मष्प्रममन्त्रः, अग्निषोमीयस्यान्तिममन्त्रोऽङ्गमिति.। 'योगबलं समासा’ 
परस्परान्वितावथवा्थंप्रतिपादकेति तत्वम्‌ । यथा आध्वर्यवम्‌, होत्रम्‌, औदगात्रम्‌, 


इत्यादीताम्‌-अम्बयू'णा कर्तव्यमाष्वर्यवमिति प्रकृतिप्रत्यययोगबलादध्वयु कतं व्यत 
_ प्रतीयते इति दिक्‌ 


२. दूरनिरस्ते इति। श्रवणाङ्भत्वं मनननिदिष्यासतयोने क्रमेग न वा. तमाख्य- 
याऽऽशङ्धुयितुमपि क्षमम्‌, समानदेशतार्पक्रमस्यात्राभावात्‌, योगवछरूपसमाङ्या- 
Cश्रा्चीभावा वितिभावःज (Prabhuiji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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किन्तु यथा घटादिकार्ये सृत्पिण्डादीनां प्रभानकारणता, 'चक्रादीनां 
सहकारिकारणतेति प्राधान्याप्राधान्यच्यपदेशः, तथा श्रवणमनननिदि- 
च्यासनानामपीति मन्तव्यम्‌ । 

सूचितं 'चेतद्विवरणाचारयेः-शक्तितातपयेबिशिष्टवाव्दावधारणं प्रमे- 
याबगमं प्रत्यव्यवधानेन कारणं भवति, प्रमाणस्य प्रमेयावगमं प्रत्यव्यव- 
घानात्‌। मनननिदिध्यासने छु चित्तस्य प्रत्यगात्मप्रणतासस्कारपरि- 
निष्पन्नतदेकाम्रवृत्तिकायंद्वारेण ब्रह्मानुभवहेतुतां प्रतिपद्यते इति फळं 
प्रत्यव्यबहितकरणस्य विशिष्टशब्दावघारणस्य व्यवहिते मनननिदिष्या- 
सने तदङ्ग ऽङ्गीक्रियते? इति ॥ ९ ॥ 
निदिष्यासन में तार्तीय शेषत्व नहीं है। परन्तु जिस प्रकार घटादि कायं के प्रति 
मृह्पिण्डादि में प्रधान कारणता है भौर चक्रादि में सहकारी कारणता है, वसे ही 
प्रधानता तया अप्रधानता का उपदेश हो जाता है, उसी प्रकार श्रवण, मनन एव 
निदिष्यासन में भी श्रवण में प्रधानकारणता एवं मनन-निदिष्यासन में अप्रधान 
कारणता माननी चाहिए । 

विवरणाचायं ने भी सुचित किया है--“शक्ति और तात्पयं से विशिष्ट शाब्द- . 
ज्ञान ब्रह्मात्मेक्यरूप प्रमेय बोध में साक्षात्कारण है, क्योंकि प्रमाण का प्रमेय बोध 
के प्रति साक्षात्कारण माना गया है। परन्तु भनन एवं निदिष्यासन चित्त की 
प्रत्यगात्मा में संलग्नता-संस्कार से निष्पन्न हुई एकाग्र वृत्ति को ( उत्पन्न ) कराकर 
्रह्मबोध में कारण होते हैं ।”” इसलिए फल के प्रति अव्यवहित करण विशिष्ट 
शाब्द ज्ञान है और व्यवहित होने से भनन एवं निदिध्यासन उसके अङ्ग माने 
गये हैं ॥ ९॥ 


छ नम न कक ह मल नकली 

ननु मनननिदिव्यासनयोस्तार्तीयशेषत्य॑ न, कि तु श्रवणसहकारित्वमिती- 
दमेव विवरणाचार्याभिमतमिति कथं ज्ञातमित्यत गाइ सुचित चेति। 
क्वेत्यपेक्षापामाद्तण कम तद्ावस- प्रति शक्तोत्याचज्जी क्रियेतेः इत्यम्तमा ® eGangotri 
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श्रवणादिषु च मुमुक्षणामधिकारः, काम्ये कर्मणि फलकामस्या- 
_ धिकारित्वात्‌। सुमुक्षायां च नित्यानित्यषस्तुविवेकस्येद्दसुत्रार्थफछ- 
सोगविरागस्य शमद्मोपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धानां च विनयोगः | 
अन्तरिन्द्रियनिग्रहः शमः । बहिरिन्द्रियनिग्रदो दमः । विक्षेपाभाव 
उपरतिः। शीतोष्णादिइन्द्सहनं तितिक्षा । चित्तेकाग्रथः समाधानम्‌ । 
गुरुवेदान्तवाक्ये विश्वासः श्रद्धा । अत्रोपरमशब्देन संन्यासोऽभिधीयते, 
तथा च संन्यासिनामेव श्रबणाधिकार इति केचित । अपरे तु उपर" 
सशब्दस्य संन्यासवाचकस्वाभावाह्विक्षेपाभाचमात्रस्य गृहस्थेष्वपि सम्भ- 
` चात्‌, जंनकादेरपि ब्रह्मविचारस्य श्यमाणत्वात्सवौश्रमसाधारणं 
अ्रवणादिविधानसित्याहुः ॥ १०॥ 
अधिकारी निरूपण - 1 
श्रवणादि में मुपुक्षुओं का अधिकार माना गया है, क्योंकि सकाम कायं में 
फलाभिछाषी को अधिकारी माना गया है। मोक्ष को इच्छारूप मुमुक्षा में नित्य- 
नित्य वस्तु का विवेक, इस लोक एवं परलोक के सकल भोग में विराग, शम, दम, 
उपरति, तितिक्षा, समाधान तथा श्रद्धा का विनियोग हो जाता है। 
अन्तरिन्द्रिय के निग्रह को शम, बाह्य-इन्द्रियों के निग्रह को दम, विक्षेपाभाव 
को उपरति, शीतोष्णादि हन्द्रो के सहने को तितिक्षा, चित्त की एकाग्रता को 
समाधान तथा गुरु एवं वेदान्त के वाक्यों में विशवास को श्रद्धा कहते हैं । यहाँ पर - 
उपरति शब्द से संन्यास भी कहा गया है। इसलिए कोई-कोई कहते हैँ कि श्रवण 
में संन्यासी का ही अधिकार है। दूसरों ( वाचस्पत्तिमिश्रादि ) ने उपरम शब्द का 
संभ्यास-वाचकत्व न मानकर विक्षेपाभाव अथं क्रिया है, जो गृहस्थों में भी सम्भव 
है 1 क्योंकि जनकादि का भी ब्रह्मविचार सुना जाता है। इसलिए सभी भाश्रर्मो के 
` लिए सामान्य रूप से श्रवणादि का विधान मानते हैं ॥ १० ॥ 


श्रवणादो कस्याधिकार इत्यपेक्षायामाह-श्रवणादिष्विति । मोक्षरूपफल- 
कामनया क्रियमाणश्रवणादिकमपि फाम्यमिति भावः। नित्यानित्ययोरात्मानाइंम- 
वस्तुनोविवेकस्य, नित्यानिश्ययोवंसतीति निश्यानित्यवस्तु तयोनित्यत्वानित्यत्व- 
घमयोर्वा विवेकस्य । 
शमादील्छेक्षयति- अन्तरिति। श्रवणादिव्यतिरिक्ताधिकारानुपयुक्तविषयेभ्यो 
मनसो निग्रहः शमस्ताइशविषयेभ्यो बहिरिन्द्रियाणां शोत्रादीनां निग्रहो दमः । . 


गृहस्थादीतां मतणादावतशिह हर, मन्यमानातां . डा ला मतमा. 
म सिम अपरे सवति शिकम 


वे.प. १७ 
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सगुणोपासनमपि चित्तेकाम्रथद्ठारा निर्विशेषन्रमसाक्षातकारे 
द्वेतुः। तदुक्तम्‌ 
निर्विशेषं परं ब्रह्म साक्षात्कतुंमनीश्वराः । 
ये मन्दास्तेऽतुकम्प्यन्ते सबिशेषनिरूपणेः ॥ १॥ 
चञ्षीकृते मन्येषां सगुणत्रह्मशीळनात्‌। ` 
तदेवाविभेवेस्स(क्षदपेतोपाधिकल्पनम्‌ ॥ २॥ इति। 
सगुणोपासकानां चाचिरादिमार्गेण ब्रह्मलोकगतानां तत्रेव श्रवणाः 
- दुत्पन्नतत्त्वसाक्षात्काराणां ब्रह्मणा सह मोक्षः। कर्मिणां तु धूमादिः . 
सगण ब्रह्मोपासंना भी मोक्ष के साधन हैं-- 


सगुण-ब्रह्म की उपासना भो चित्त की एकाग्रता सम्पादन करके निगु ण ब्रह्म 

साक्षात्कार में हेतु होती है । इसलिए (कल्पतदकार ने) कहा है कि---'जो निविशेष 
ब्रह्म का साक्षात्कार करने में समर्थ नहीं है, ऐसे मन्दबुद्धि के लिए सविशेष ब्रह्म 
निरूपण द्वारा श्रुति अनुकम्पा कर रही है। सगुण ब्रह्म के अभ्यास से इनका मन 
वक्षीमृत हो जाने पर उपाधि कल्पना से रहित वही निविशेष ब्रह्म साक्षात्‌ प्रकट हो 
` जाता है। § 
जो सगुण ब्रह्म उपासक अचिरादि मागं से ब्रह्मलोक जाते हैं, उन्हें ब्रह्मलोक में 
ही श्रवणादि के द्वारा तत्वसाक्षात्कार हो जाता है ओर वे ब्रह्मा के सहित ही मुक्त 
हो जाते है। 


rrr 

ननु सगुणोपासनाया ` अपि मुक्तिफळदातृत्वश्रवणाच्छ्वणादिसमासादित 
तत्त्वज्ञानमेव मोक्षसाधनमिति कथमित्याशडुघाह--सगणेति । निदिष्यासनातमः 
कचित्तेकाग्रचद्वारा, तत्र 'भन्तस्तदर्भोपदेद्यात? ( ब्र० सु० १-१-२० ) इति 
सुनरस्यकल्पतरुवचनमुदाहरति-तदुक्तमिति । ये मन्दाः - अङ्ृतसगुणोपासन 
त्वादवश्चीकृतचित्ताः । 

ननु येषां सगुणोपासकानामत्र श्रवणादभावात्साक्षात्कारो न जातस्तेषां कॉ 
एविदित्याद्यन्याइत-टससुणे ति. "८. अदिपदमहृयक्तिङग्राहकाम्‌ 1. -०अविरा 
भिमानिदेवतोपर्यादह्म येन मार्गेण गम्यते तेनवमग्रेऽपीस्ययः । कमिणां तु नब" 


सटिप्पणार्थदीपिकया रि दीटीकया 'च सहितः २२७ 


मारेण पिठृछोकगतानामुपभोगेन कमंक्षये सति पूर्चकृतसुऋृतदुष्छृता- 
नुसारेण ब्रह्म दिस्थावरान्तेषु पुनरुत्पत्तिः। तथा च श्रुति; 'रसंणीय- 
चरणा रमणीयां योनिमापद्यन्ते, कपूयचरणाः कपूयां योनिमापद्यन्ते’ 
( छा० ५-१०-१) इति । प्रतिषिद्धानुष्ठायिनां ठु रौरवादिनर कविरेषेषु 
तत्तत्पापोपचिततीब्रदुःखमनुभूय खराकरादितियंग्योनिषु स्थावरादिषु 
'चोरपत्तिरिस्यळं घ्रसङ्कादागतप्रपञ्चेनेति ॥ ११॥ 

निगुणत्रह्मसाक्षात्कारवतस्तु न छोकान्तरगमनम्‌, “न तस्य प्राणा 
उत्क्रामन्ति” इति श्रृतेः । किन्तु यावत्प्ार्धकमक्षयं सुखदुःखे अनुभूय 
पञ्चादपन्रउग्रते । 

केवल कर्म करने वालों को धूमादि भागं से पितृलोक की प्राप्ति होती है और 
वहाँ के कर्मफल भोग के द्वारा नष्ट हो जाने पर पुर्वक्ृत पुण्यपाप के अनुसार ब्राह्म” 
णादि से लेकर स्थावर पर्यन्त योनियो में पुनर्जन्म प्राप्त होता है। श्रृत्ति में भी 
कहा गया है कि-“रमणोय क्राचरण वाले रमणीय छोकों को प्राप्त होते हैं और 
पाप आचरण करने वाले पाप योनियों को प्राप्त होते है. ? निषिद्ध कमं करने वाले 
रौरवादि नरकों में तत्तत्पापानुरूप तीव्र दुःखों का अनुभव करके ' शुकरकुकरादि 
योनि एवं स्थावरादि योनि में जन्म ग्रहण करते हैं। अब यहाँ पर ही प्रसङ्ग प्राप्त 
विचार समाप्त किया जाता है ॥ ११ ॥ न 
निग ण ब्ह्मसाक्षात्कार-- 

जिन लोगों को ( यहाँ पर हो ) निगुंण ब्रह्म का साथा्कार हो चुका है 
( शरीर त्याग के बाद ) किसी लोकान्तर में जाना नहीं पड़ता है । क्योंकि श्रुति 
प्रमाण भी है-उसके प्राण उत्क्रमण नहीं करते । यहीं सुख-दुःख का अनुभव करके 
आ्रख्यकमंक्षय केपबादवेमुलहोनतेै या कर्मक्षय के पात्‌ वे मुक्त हो जाते हैं । 


7. अदादीति। 
मित्याह-कमिणामिति। आदिपदेन रातर्यादिसङ्ग्रहः। ब्रह्मादीति \ 
्रह्मणादिः। रमणीयं चरणमाचरणं येषां ठे तथा, सुकृतकर्माणो रमणीयां योनि- 
मापदन्ते ब्राह्मणयोनि वा क्षत्रिययोनि वा वेष्ययोति वा । कपूयं कुरिसतं चरणं 
येषां ते तथा, दुष्कृतकर्माणः कपूयां योनिमापद्यन्ते इवयोनि वा चाण्डालयोनि वा 
शूद्रंयोनि वेति 1 

तहि ज्ञानप्राप्त्युत्तरक्षणे तस्य विदेहकेवल्य॑ स्यादित्यादाडुते--कि त्विति । 


(अपद्रज्यले-णमुच्मते क (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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नलु “क्षीयन्ते चास्य कमोणि तस्मिन्‌ दृष्ट परावरे ( मु० ३-८ ) 
इत्यादिश्रुत्या । 'ज्ञानाग्निः सर्वकमीणि भस्मसात्कुरुते तथा? ( भ० गी० 
४-३७ ) इत्यादिस्मृत्या च ज्ञानस्य सकढकमंक्षयददेतुत्वनिश्चये सति 


चेत्‌ |. न । 'तस्य तावदेव चिर यावन्न ” 


विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्येः ( छा० ६-१४-२) इत्यादिश्रुत्या 'नाभुक्त क्षीयते 
कमं इत्यादिस्मृत्या 'चोत्पादितकार्यक्मेव्यतिरिक्तानां सञ्चितकमंणामेव 
ज्ञानविनाशित्वावगमात्‌ । । 
सञ्चितं द्विविधम--सुकृत दुष्कृतं चेति। तथा च श्रतिः--'तस्य पुत्रा 
यदि शङ्का को जाय कि “परावरत्रह्मताक्षाश्कार कर लेने पर उसके सकल 
कमं विनष्ट हो जाते है”, इत्यादि भृति तथा “ज्ञानरूप अग्नि वसे ही सकल 
कर्मो को भस्म कर बाळती हैं” इत्यादि स्मृति से ज्ञान में सम्पूर्ण कर्मों को 
नाशकता का निश्चय हो जाने पर प्रारब्ध कमं का शेष रह जाना अनुपपन्न है, तो 
यह कथन ठीक नहीं है । क्योंकि 'उसे मोक्ष ( विदेह मुक्ति ) प्राप्त करने में उतनी 
हो देर है जव तक प्रारब्ध्र समाप्त नहीं हो जाता । प्रारब्ध क्षय हो जाने के बाद 
वह मुक्त हो जाता है । इत्यादि श्रुति तथा “भोग के विना कर्म नष्ट नहीं होता! 
इत्यादि स्मृति से प्रारब्ध कमं से भिन्न सञ्चित एवं क्रियमाण कर्मों का हो ज्ञान से 
नाश होने वाला समझना चाहिए 1 
सञ्चित कमं दो प्रकार के है---सुझृत ( पुण्य ) और दुष्कृत ( पाप ) । इस 
विषय में थुति कहती है कि---'उस ब्रह्मज्ञानी के धनादि को हदै किस ब्रह्न के धनादि को पुत्र (तथा शिष्य ) 
भारब्धकमविस्थाने श्रृतिस्मृतिविरुद्धमिति शद्भुते--नन्विति। आदिपदं 
“तद्ययेषीकात्‌लमग्नौ प्रोत प्रदूयते एवं हास्य सर्व पाप्मानः प्रदूयन्ते' ( छ० 
१२४३. ) इत्यादिथृतिसङ्ग्राहकम्‌ । इतर तिस्मृत्यनुरोधात्प़रारब्धातिरिक्त- 
कमणां नाश इत्याह--तस्येति । यावन्न विमोक्ये प्रारव्ध्रकमंगो न दिमोऽयते । 
अथ-प्रारब्ध्रकमविमुक्त्यनन्तरम्‌ । सम्पत्स्ये-सम्पत्स्यते । (विमुक्तश विमुच्यते? 
- अवश्यमेव भोक्तव्य कृतं कर्म शुमाशुभम्‌' इत्याद्याः श्रृतिस्मृतय आदिपदादेयाः । 
ननु एवं हास्य सर्वे पाप्मानः प्रदूयन्त? इत्यादिश्रृत्यनुसारेण सम्चितानामपि 
` 'एहकमणामेतर, ताः, इविः (्रमथयुद्वासायाह 1 सव्वित मात ° य वनां दि- 


सटिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया 'च सहित; २२९ - 


दायमुपयन्ति सुहृदः साघुकृत्यां द्विषन्तः पापकृत्याम्‌? इति ॥ १२॥ 

ननु ब्रहाज्ञानान्मूछाज्ञाननिइत्तौ तत्कायप्रारब्धकर्मणो5पि निवृत्तिः 
कथं ज्ञानिनो देहधारणमुपपयते ? इति चेत्‌ । न अप्रतिबद्धज्ञानस्येवाज्ञान- 
निवर्तकतया प्रारब्धकमेरूपप्रतिवन्धकदशायाअज्ञाननिबृत्तरनङ्घीकारात्‌। 

नन्वेवमपि तत्त्वज्ञानादेकस्य मुक्ती सर्वमुक्तिः स्यात्‌, अविद्याया 
एकत्वेन तन्निवृत्तो कचिद्पि संसारायोगादिति चेत्‌ । न। इष्टापत्त- 
रित्येके । अपरे त्वेतद्दोषपरिद्दाराय 'इन्द्रो मायाभि” इति बहुषचन- 
भ्रत्यनुग्रहीतमविद्यानानात्वमज्ञीकर्तव्यमित्याहुः । 
लेते हु, हितेषो उसके पुण्य कर्म को और शत्रुगण उसके पाप-कर्म को प्राप्त 
करते हैं॥ १२ ॥ | 

यदि शङ्का हो कि-जब ब्रह्मज्ञान से . मुलाज्ञान की निवृत्ति हो गयी, फिर 
ज्ञानियों का शरीर धारण किस प्रकार सिद्ध हो सकता है। तो यह कहना उचित 
नहीं, क्योंकि अप्रतिबद्ध ज्ञान हो अज्ञान का निवतंक होता है, ,इसलिए प्रारब्ध 
कर्मरूप प्रतिबन्धक दशा में अज्ञान को निवृत्ति नहीं मानी गयी है। 

इस प्रकार भी तत्त्वज्ञान से एक व्यक्ति की मुक्ति होने पर सभी की मुक्ति 
हो जानी चाहिए, क्योंकि ( संसार की मूलीमूत ) अविद्या एक होने से उस एक 
अविद्या की निवृत्ति हो जाने पर कहीं संसार का रहना युक्तिसंगत नहीं है। ऐसा 
कहा जाय तो इसके उत्तर मे कुछ आचार्यों ने इष्ठापत्ति दी है। दूसरे कुछ 
आचार्यो ने इस दोष को हटाने के लिए (इतरो मायाभिः? यहाँ पर श्रुति द्वारा 
बहुवचन से अनुगुहोत अविद्या में नानात्व मान लेना चाहिए, इस प्रकार कहा है। 
विभागम्‌ । साधुकृत्यां-सुकृतम्‌ हभागन्‌ । साधुकत्या-सुकतम ` ननु भुत्यादावुर ननु श्रृत्यादाषुक्तमपि प्रारम्भकर्मावस्यानं 
युक्तियुक्तं न भवतीति शङ्कते---नन्विति । ie 

प्रतिबन्धकापगमे ज्ञानेनाज्ञाननिवृत्त्या सवंभुक्तप्रसङ्ग इति षडूते-नन्विति । 
अविद्यायाः-'तदृपादानसूताया अज्ञानशक्तेःः। इन्द्रः--परमात्मा, मायाभिः 
अविद्याभिः पूररूप ईयते बहुरूपः प्रतीयते । 

१. पुस्तकेषु सर्वेषु ‘अज्ञानस्य तदुपादानभूताया अज्ञानशक्तेः' इति, पाठः, स “पूज्य उद हानस्य तदुपादानमुताया अज्ञाने इति, पाठ) ख च . 
क्र" "”"" एतच्चिह्वमध्यगतो वतंते तथाऽपि तस्य तथात्वे संथा निरथंकत्वमाक- 

८ लरपत्र निवेशितोळ्माशि(क्षोधितत्र.॥/८(८ Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotd 
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अन्ये त्वेकैवाविद्या, तया एवाविद्याया जीवभेदेन ब्रह्मस्वरूपाबरण- 
शक्तयो नाना । तथा च यस्य ब्रह्मज्ञानं तस्य ब्रह्मस्वरूपावरणशक्ति- 
विशिष्टाविद्यानाइः, न त्वन्यं प्रति ब्रह्मस्वरूपावरणशक्तिविशिष्टाविद्यानाश 
` इत्यभ्युपगमाद्‌ नैकमुक्तो सर्वसुक्तिः। 

अत एव "याबद्धिकारमवस्थितिरधिकारिणाम्‌? ( त्र सू० ३-३-३२ ) 
इत्यस्मिन्नधिकरणेऽधिकारिपुरुषाणामु्पन्नतत्वज्ञानानामिन्द्रादीनां देह- 
घारणाचुपपत्तिमाशङ्कयाधिकारापादकप्रारच्धकर्मसमाप्त्यनन्तर विदेह- 
कैवल्यमिति सिद्धान्तितम्‌ । 

तदुक्तमा'चायवा'चस्पतिमिश्रेः-- 

उपासनादिसंसिद्धितोषितेश्वरचोदितम्‌ । 
अधिकार समाप्येते प्रविशन्ति परं पदम्‌ ॥ इति । 

कुछ अन्य आचार्यो ने तो अविद्या को एक ही माना है । उसी एक अविद्या 
की जीवभेद से ब्रह्मस्वरूप को ढकने वाळी शक्तियाँ नाना हैं। इसळिए जिसको ; 
ब्रह्मज्ञान हो गया उसकी ( ब्रह्मस्वरूप को आवरण करने वाली शक्ति से विशिष्ट ) 
भविद्या नष्ट हो गयी । इस प्रकार मानने पर एक की मुक्ति से सभो की. मुक्ति का 
प्रसङ्ग नहों आता । 

अतएव “ अधिकारी जीवों की अधिकार पर्यन्त स्थिति बनी रहती है? ( ब्रह्म 
स्वरूप को आवरण करने वाली शक्ति से विशिष्ट ) अविद्या नष्ट हो गयी । इस 
प्रकार मानने पर एक को मुक्ति से सभ' को मुक्ति का प्रसङ्ग नहों आता । 

अतएव “अधिकारी जीवों की अधिकार पर्यन्त स्थिति बनी रहती है” 
( बह्म सूत्र ३-३-२२ ) इस अधिकरण में जिन लोगों को ब्रह्मज्ञान प्राप्त हुआ है 
ऐसे तत्तत्कर्माधिकारों में नियुक्त इन्द्रादि के देह घारण को अनुपपत्ति विषयक 
भाशद्धा करके. अधिकार के आपादक प्रारब्ध को समाप्ति के अनन्तर ही विदेह 
कवल्य की प्राप्ति होती है, इस प्रकार सिद्धान्त किया गया है। इसी बात को - 
'आचाय वाचस्पति मिश्र कहते हँ" उपासनादि की पूर्णता से सन्तुष्ट हुए ईश्वर के 


द्वारा अनुप्रहलन्ध अधिकारं को उपभोग से समाप्त. करके ये ( ब्रह्मज्ञानी इन्द्रादि 
अधिकारी ) परम पद को प्राप्त करते हैं । 


छ हये ^ हतस भिम, -अताyत रमाह सन्ये." स्विति ० अस्मिस्पक्षे 
मायाभि स्य मायाशक्तिभिरित्यथं: । 


सरिप्पणार्थदीपिकया हिन्दीटीकया 'च सहितः २३१ 


एतच्चैकमुक्तौ सर्वमुक्तिरिति पक्षे नोपपद्यते । तस्मादेकाविद्या- 
पक्षेऽपि प्रतिजीवमावरणभेदोपगमेन व्यवस्थोपपादनीया । तदेवं जद्दा- 
ज्ञानान्मोक्ष, स चानर्थतिवृत्तिर्निरतिश्यत्रह्मनन्दावास्िश्चेति सिद्ध 
योजनम्‌ ॥ १६ ॥ 
इति श्रीधमेराजदीक्षितविरचितायां वेदान्तपरिभाषायासष्टमः 
परिच्छेद्‌ः समाप्त; ॥ ८॥ 
यह बात एक की मुक्ति होने पर सभी की मुक्ति हो जाती है! इस पक्ष में 
-घटती नहीं है। इसलिए एक ही अविद्या को मानने वालों के पक्ष में भी प्रति जीव 
आवरण भेद मानकर ही व्यवस्था का “उपपादन किया गया है । इस प्रकार ब्रह्म 
ज्ञान से मोक्ष प्राप्त होता है, वह मोक्ष सम्पूर्ण अनर्थों की निवृत्ति तथा निरतिशय 
ब्रह्वानन्द की प्राप्ति स्वरूप है । यह वेदान्त शषास्र का प्रयोजन सिद्ध हुआ ॥१३॥ 
प्रयोजन परिच्छेद का हिन्दी अनुवाद समाप्त हुआ । 
॥ सम्पूर्णोऽयं ग्रन्यः ॥ 
aC ल्न 
NTT MMSE न नि  ्फॅम्मनस्त्ा 
केः सिद्धान्तितमित्यपेक्षायामाह--तढुक्तमिति । इदमेव मतं सम्यगिति 
-दोतनायाह-एतच्चेति । यस्मादेवं तस्मात्‌ । 
` व्यवस्या-वदमुक्तव्पवस्या । परिच्छेदाथ निगमयति--तदेवसिति । | 
$मुलछृत्सुनुना5व्यक्तम्परित्यक्तं च विस्फुटम्‌ । 
व्याख्यात दूषितं तेन मयेदं च विम्रुषितम्‌ ॥ १॥ 
"गोचारेबनकेडिरेडभिनुतो गोत्रास्मजेडाखिलेइ, 
व्याडेडाप्ततनुः कषीड्नगतह्विट्‌ चण्डभेरण्डहा । 
गोराट्छुद्धियाधिकत्विडभलक्षी रोत्यविञ्राडजः, 
स स्यादभ्रसडञ्रवाडभिदुरं देवो इहो मे मृडः ॥ २॥ 
१. एते इलोकाः कपुस्तके न सन्ति । 
२. गोचारेति। गां पृथ्वी चरन्तीति गोचाराः ( कमंण्यणू ) तेषामीशः 
८००. इल्वॉमिनेः (इशे (वर्धे? इत्यतः “कतं रि बिंबब्‌' एवमग्रेऽपि } क सुलभ; नः कमक 


4 
ह.” . 


२३२ वेदान्तपरिभाषायाः प्रयोजनपरिच्छेदः 


._: _ वलजनवदनपारी पारो ण *स्वजनवदनचारी पापसंघापहारी 
स्वजनवदनकारी प्रोल्लसद्गात्रधारी । 
. विकचरदनसारो ज्योत्स्निका5नन्दका री, 
मदनसुषमकारी सोऽस्तु मे दृद्दिहारी ॥ ३ ॥ 
गोत्राङ्गवसुतारेशमिते ( १८६७ ) संवत्सरे शुभे । 
फाल्युने सितसप्तम्यां वृषे सिद्धा गुरावियम्‌ || ४ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसप रिब्राजकाचार्यबालूगोपाल्ती थे श्री पाद शिष्यदत्तवंदा- 
वतंसरामकुमारसुनुधनपतिसुरिसुतशिवदत्तकृतायां वेदान्त- 
परिभाषाश्यंदी पिकायामष्टमः परिच्छेद: ॥ ८ || 
॥ समाप्तोऽयं ग्रन्थः ॥ 


इय, न बकमस्मिपि्यनकं स्वसः ( अपाये) स्य इः उद ( अपाणिनीयमेतत्‌ ) तस्य ईशः पालकः | 
इरा पाताळ तस्या ईशः स्वामिन तेरभिनुतोऽभिष्टुतः, अर्थात्‌ स्वगेभृत्युपातालाधिपे: 
स्तुत इत्यर्थः । योत्रात्मजा पावंती तस्या ईट्‌ । आखिलेट्‌ । बा 1 व्यालाः 
सपस्तिषामी ड्वासुकिस्तेनाप्ता तनुयंस्य (अनुप्रासानुरोधेन डल्योरभेद:) कवीनामिट्‌ 
शुक्रस्तमनुगता दत्यास्तान्द ष्ठीति देव्यारिरित्यर्थ: । चण्डो यो भेरण्डो देत्यविशेषस्तं 
हुन्तीति। गवा नन्दिकेन राजतेऽसौ गोराट । शुद्धधिया अधिकत्विड्‌ अळोकिक- 
आ क्षीरोत्यन्द्र: तेन विञ्राजते इति । अजः अजन्मा । 
ग राहन्त जायन्ते इत्यश्रदहो देवास्तेषामश्रवाडिनद्रः महादेव इत्यथः । 

सः फोकवेदप्रसिद्धो मृडो देवः अभिदुरं सन्ततं यथा तथा मे इढः स्याद्‌ इत्यथः । 
क । विकचानां विकसितानां रदनानां दन्तानां सारः वरतनं 

मदन सुषमं सुन्दरं करोति भदनात्‌ 

| गत्‌ सुषमकारीति वा । 


इति सौराषट्रत्गंतघराजयरावास्तव्यमुळजीभट्सुनुच्यम्थफरामशास्त्रि- 


,.ैदास्ताचायंकृता टिप्पणी समाप्ता) ___. | 
(९-0. Swami Atmanand Giri (Prabhuji) . Veda Nidhi Varanasi. Digitized by eGangotri 
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प्रमुख ग्रन्थ 


अद्वैतसिद्धि:। श्रीस्वामिमधुसूदनसरस्वतीप्रणीता। 'सरला' हिन्दी व्याख्या सहित । 


व्याख्याकार- ब्रह्मचारिश्रीरामेश्वरदत्त, सम्पूर्ण 1-2 भाग 
अद्वैतसिद्धिसिद्धान्तसार: ।(An abstract of Advaita-siddhi) 
सदानन्दव्यासप्रणीतः, तत्कृत्तव्याख्यायुक्तश्च । 
सम्पादक--म.म. लक्ष्मण शास्त्री द्रविड। सम्पूर्ण 
आत्मतत्त्वविवेकः । उदयनाचार्यकृतः ‘आत्मतत्त्व’ व्याख्या 
(नारायणी) सहितः। श्रीरघुनाथशिरोमणिकृतः बौद्धाधिकारः 
गदाधरभट्टाचार्यकृतदीधितिविवृत्ति सहित: । 
सम्पादक--पण्डित ढुण्डिराज शास्त्री । सम्पूर्ण 
खण्डनखण्डखाद्यम्‌ । व्याख्यापञ्चकोपेतम्‌ । प्रथमपरिच्छेदः 
अद्वैते प्रमाणप्रश्नानुपपत्तिप्रकरणपर्यन्त । 
सम्पादक--श्रीसूर्यनारायण शुक्ल । 
तत्त्वद्वीपनम्‌ । अखण्डानन्दमुनिकृतम्‌ (पञ्चपादिकाविवरणस्य 
व्याख्यानम्‌) । सम्पादक-- श्रीरामशास्री तैलङ्ग । सम्पूर्ण 
पञ्चदशी । श्रीरामकृष्णकृत पददीपिका व्याख्या सहित। 
सम्पादक--श्रीवासुदेवशर्मा पणशीकर 
प्रज्ञानन्दप्रकाशः । “भावार्थकोमुदी' टीका सहित। 


बोधसारः। श्च। 
सम्पा.—स्वामी दयानन्द । सम्पूर्ण 
ब्रह्मसूत्रभास्करभाष्यम्‌। श्रीभास्कराचार्यकृतम्‌ । 


सम्पा. श्री विन्ध्येश्वरीप्रसाद द्विवेदी । सम्पूर्ण 
ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌। सटिप्पण-- 'परिमल' ‘कल्पतरु’ 
“भामती' व्याख्यात्रयसमलङ्कृत । सम्पादक अनन्तकृष्ण शास्री 


` वेदान्तदर्शनम्‌ ब्रह्मामृतवर्षिणी । ब्रह्मसूत्रस्य व्याख्या । 


रामानन्दसरस्वतीकृता । सम्पूर्ण 
वेदान्तपरिभाषा । पण्डित शिवदत्तकृत 'अर्थदीपिका' 
संस्कृत टीका एवं स्वामी प्रज्ञानभिक्षुकृत भाषानुवाद सहिता। 
द क पं. श्री व्यम्बकराम शास्री 
:। : ।श्रीनृसिंहसरस्वतीविरचित “सुबोधिनी” 
्रीरामतीर्थरचित 'विद्वन्मनोरञ्जनी' व्याख्याद्वयोपेतः। 0 
कर्णेल जी. ए. जेकब रचित नोट्स तथा टिप्पणी सहित 
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